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Tytut rozprawy doktorskie] syntetycznie streszeza gtdwne kierunki podjetych w niej
eksploracji badawczych. Wedtug autorki pracy, w przypadku zjawiska kultu Santa Meurte, mamy do
czynienia ze Hozonymi praktykami o wielowarstwowych tredciach ideowych - religijhych,
kulturowych, spofecznych. Narzedzia stuijce dociekaniom poznawczym znajdujg sle w polu
dyscyplinarnym religioznawstwa, antropologii, a takze filozofii, kulturoznawstwa i socjologii. tednak
nie w catosci ich spektrum mozliwosci, lecz w wybranych z nich propozycjach teoretycznych. Zostaly
one skonfigurowane i zinstrumentalizowane w celu maksymalizacji korzydel naukowych, za jaki
pznaje'Anna Zalewska kompleksowosid zrozumienia badanego fenomenu. W konsekwencji takiego
pode}ﬁcia otrzymujemy autorskie, wszechstronne konceptualizacie omawianego Kultu,

Do ogladu idealizujgcego dochodzg opracowania materiatéw Zrédtowych. W tym miejscu
duze znaczenie ma fakt, ze doktorantka posiada wiasne doswiadczenie | wiedze uzyskane na skutek
osobistego obcowania z kultem Santa Muerte w Meksyku. Dwukrotnie, w 2016 i 2018,
przeprowadzita samodzielnie badania empiryczne stosujge metody badan jakosciowych — otwarte i
pogtebione wywiady kwestionariuszowe z wyznawcami kultu.

Swojg recenzjg rozpoczne od mocno skrotowego zaprezentowania tematycznej konstrukcli
pracy, nastgpnie przejde do omodwienia | keytyki nadrzednych — 1 mojego punktu widzenia -
zagadnient i konkluzji, zas w koncowej czeéci skupie sie na kwestiach jezykowo-stylistycznych,
;echnikach pisania pracy oraz aspekcie bibliograficznym. Postaram sie jak najwierniej cytowac badi
referowal twierdzenia doktorantki, tym samym bronigc sie przed zarzutem nadinterpretacji lub
wypaczania ich sensu.

~ Rozprawa doktorska dzieli sie na trzy czesci po trzy rozdzialy. W rozdziale pierwszym znajduje
sie poglebiony opis doéwiadczania | pojmowania émierci w Meksyku i w Europie. W kolejnym,
znajdujemy autorskg ,synteze teoretyczng” oparta na koncepcii karnawalizacii M. Bachtina,
symbolizmu wartosci matriarchalnych J. J. Bachofena oraz specyficznej roli communitas V. Turnera.
Trzeci rozdziat omawia zastosowane przez doktorantke metody badan terenowych., Czes¢ druga
kancentruje sie na tytulowej problematyce - kulcie Santa Meurte. Rozpoczynajacy jg razdziat czwarty
probuje wskazaé najwazniejsze Zrodia jego powstania i etapy rozwoju. Nastepny ukazuje zwigzki
pomiedzv Santa Meurte, a Matka Boskg 2 Guedelupe. W obu — wydawataby sie mocho rdinigeyeh sie
}:ultach - autorka dostrzega realizacje archetypu Wielkiej Matki. Ich wzajemny zwiazek tlumaczy
;konstruowany przez nig ,mechanizm karnawalizacji”. W rozdziale szdstyrm dostajemy opis gléwnego
miejsca kultu Swigtej Smierci ~ dzielnicy Tepito w miescie Meksyk. Czyniony on jest w oparciu o
wiasne eksploracje i zebrane dzigki nim dane. Logicznym etapem takiego postepowania jest kontakt z



wyzhawcami tego kultu i przeprowadzenie z nimi wywiaddw. Efekty tego prredsiewzigcia wraz 2
charakterystyky metod ich uzyskania zaprezentowane sg w rozdziale siddmym, otwierajgcym
ostatnig czesé doktoratu. Przedostatni z nich zawiera rozwazania nad kondycig Smierci
postmodernistycznej, w relacji do jej wersji latynoamerykanskiej. Wedtug doktorantki obie uwiklane
53 w szeroky problematyke kolonializrmu, kapitalizmu, innoéci oraz hegemonizmu kulturowego.
Rozdziat wieniczacy rozprawe zawiera podsumowanie caloksztattu rozwazart zakoriczonych
argumentacja, e kult Swietej Smierci jest doniosta alternatywa kulturowa, ktéra rzuca wyzwanie
wartofciom kulturowego mainstreamu. Na kodcu monografii znajdujg sie dwa aneksy. Pierwszy
poswiecony ogdlnej charakterystyce mitu, giownie strukturalistycznej (Elade), drugi - greckiemu
mitowi ofiary rytualnej.

lakie kluczowe cele badawcze stawia sobie Anna Zalewska? Najwazniejszy z nich brzmi
bardzo prosto: Czym jest kult Sania Meurte? Rownie prosta adpowied? pojawia sie jui we wstepie —
to fudowa forma oswajania $miercl” (strona 5). Chof pociggajaca w swej zwieziosci i klarownoéci nie
jest ona wedtug doktorantki najtrafniejsza, poniewaz czyniona jest w oparciu o tatwe analogie z jej
europejskimi wyobrazeniami. Kazda proba zrozumienia tego fenomenu z zewnatrz jest ju? jakaé
interpretacjy skazong etnocentryzmem/europocentryzmem/eurocentryzmem. Rozpoczynajac swoje
dociekania autorka stwierdza, fe ,praca ta jest pisana z europejskiego punktu widzenia, nie mozna
tego ukrywac i trzeba prayznad otwarcie, ie bedzie to bardziej proba stworzenia pewnego konstruktu
na temat omawlanego zjawiska, niz samo suche | empiryczne zbadanie go” (s. 6). Zdaje ona sobie
bowiem sprawe z tego podstawowego problemu oraz tego, 7e nie widac innej alternatywy. ,Jest to
uzurpacia w pelni Swiadoma. Nie ma ona bowiem na celu ,wziecia w obrong” tega kultu ani
zaprezentowania plytkiego relatywizmu kulturowego, nie jest ona nawet {w kaidym razie nie tylko)
préba zrozumienia omawianego fenomenu. Celem niniejszej pracy jest zaprezentowanie konstruktu,
ktéry. bytby propozycia alternatywy wobec hegemonicznej kultury Zachodu widziane] w perspektywie
postrmodernistyczne; (czyli opierajac sie na pracach leana Baudrillarda lub Zygmunta Baumana), w
ktérej smierd staje sie ,Innym”, to jest zostaje wykluczona, Wykluczenie owo nie dotyczy jednak
jedynie dmierci, ale calego zespotu wartodci z nig zwigzanych, 7 wartosciami tymi wiaze sie réwniez
cate grono wyznawcow opisywanego kultu. Niniejsza praca ma wigc na celu zaprezentowanie ich
glosu — wspdine stworzenie tego konstruktu, rozumianego jako wypowied: na temat alternatywy
kulturowej. Innymi stowy, ma to by¢ wydobycie giosu owego Innego, ktdry pokaze, jak bardzo duie
znaczenie ma Smierc na gruncie kulturowym” (s. 6}.

Zadania pracy rysujg sie zatem o wiele ambitniej niz stricte poznawcie przedstawienie
badanego zjawiska, Widaé tu takze wyostrzenie swiadomoéci metodaologicznej poprzez dostrzezenie
konstruktywistycznego charakteru prowadzonych dociekan humanistycznych. | chodzi mi tu wiaénie
0 samg tg $wiadomosd, a nie w petni wyartykulowane stanowisko teoretyczne, np. konstruktywizm
poznawczy, kulturowy, etyczny, spoteczny itd., ktdrego doktorantce w zadnej mierze nie praypisuje,
poniewaz miatoby to dalekosiezne konsekwencje dla sposobu prowadzenia rozwazan (argumentacji),
jak . i przedstawianych tez. inng manifestacig rozwinigtej sSwiadomosci metodoiogicznej jest
konstrukcja pracy, w ktérej obserwujemy umiejetne przechodzenie pomiedzy réznymi poziomami
dyskursu  badawczego: pojeciowym, metodologicznym,  empirycznym, oraz  watkami:
religioznawczym, historycznym, kulturoznawczym. Takie zabiegi porwalajg na zrozumienie celowodci
wprowadzanych rozwigzan terminologicznych | definicyjnych  przy  rozwijaniu  dociekan
systematycznie poglebianych i wzbogacanych o nowe aspekty. Znajduje to swoje odzwierciedlenie w
konstrukeji rozprawy doktorskie]. Przechodzenie od zagadnien pojeciowych przez teoretyczne do



przedmiotowych, a nastepnie od metodologicznych do empiryczitych, umozliwia orzyjrzenie sie
autorskim pomystom, w tym zastosowanemu aparatowi pojeciowemu, ustaleniom definicyjrym,
metodom badawczym, a takie przeprowadzonym dezigki nim ekstrapolacjom. Poiwala to w
ostatecznosci na weryfikowanie realizacji poczynionych zamierzen badawczych oraz ocene ich
wartoscl poznawczei,

Osig dociekant przedmiotowych nad fenomenem kultu Santa Meurte czyni doktorantka
religiino-kulturowe réinice w zachodniceuropejskim | meksykanskim sposobie pojmowaniu i
doswiadczaniu Smierci, W pierwszym z nich, pod wptywem modernizacyjnych procesdw laicyzacii,
racjonalizacji, medykalizacji zostato ono wyparte ,jako egzotyczne wydarzenie religijne dziejace sie
~gdzies tam” (daleko geograficznie lub historycznie), a tradycyjne ,zwyczaje funeraine pozostaty dia
niego jedynie ciekawostky z odleglych krajow lub wiekdw” (s. 7). Dzi$ takie postrzeganie smierci w
kulturze zachodniej stato sie , pewnego rodzaju tabu, Wspdlczesnoéé usuneta Ja 2 Zycia publicznego,
ale takze dyskursu spotecznego” (s.7). Autorka pracy powotuje sie na studia Luis-Vincenta Thomasa z
zakresu antropotanatologii (wyspecjalizowanej dziedziny tanatologil), a takze szuka inspiracji ideowae]
w twarczosei ). Baudrillarda. Z jego dzieta Wymiano symboliczna i $mieré, wybiera dwa cytaty, ktdre
ako motto towarzyszy jej przez caly okres rozwazan. Jak pisze francuski socjolog ,z chwilg, gdy ustaje
ambiwalencja zycia i $mierci, gdy ustaje symboliczna odwracalnodé Smierci, wkraczamy w proces
akumulacji zycia jako wartodcl, ale zarazem zaczynamy uczestniczy¢ w ekwiwalentnej produkgji
émierci” (5.10) oraz ambiwalencja ta ustaje ,dla uzyskania jednolitej korzysci, ktorg bylaby
reprodukeja zycia jako wartodci | reprodukeja czasu Jako powszechnego ekwiwalentu” (s. 8). Ze
wzgleddw pojeciowych wainy jest rdwniez przeprowadzony za Philippem Arigs podziat — jak
stwierdza badaczka - na ,Smier¢ oswojong” — hliska, obecng w zyciu codziennym, nieodiaceny
element iycia oraz smier¢ dzikg (,zdziczata) - tej ktérej catowiek sie boi” {s. 8). Ta ostatnia to
,,fenpmen naszych czasow” (s. &).

Przylecie takiego ostrego podzialu pozwala doktorantce uznad kult Santa Meurte za priejaw
JSmierci oswojonej”. Dostrzega, e w Meksyku stata sie ona ,istotnym elementem toZsamoéci”,
~narodowym symbolem” (s. 9}, a jednym z najwazniejszych obchoddw obyczajowo-swigtecznych s3
Dias de los Muertos - Dni Zmarlych. Majg ono spektakularng oprawe, rozbudowang obrzedowo$é i
wzZmoione zaintergsowanie spoleczne. Waine jest ukazanie, ze chod funkejonujg one w porzgdku
chrzescijariskim, to znajdujace sie w nim kluczowe motywy ideowe, w tym symbolika, pochodzg z
czasdw prekolumbijskich. W ten sposéh stanowig ,element toisamosciowy kulury meksykanskig)
oraz symbhaol innofci 1 alternatywy opartej na smilerci” (s, 10). Wszystkie obrazowania dmierci
zawierajy przejawy religijnoici mezoamerykadiskiej. Wainy w nigj jest w nich ,dualizm dialektycznie
przeplatajacych sig wartosel Smierei i 2ycia. Tym samym Smierd w ujeciv meksykanskim moie
wydawaé sie dost groteskowa w swoje] radosnej, kolorowej odsionie, jednak tak naprawde taka
recepcja wigze sie z postrzeganiem jej nie jako korica, ale kolejnego etapu 2ycia” (s. 10).

Tylko po uwzglednieniu tych dwdch Scidle splecionyeh ze soby nurtéw dostrzelemy, ie
mélks'ykaﬁska HSmieré oswojona” jest ,forma oporu wobec kolonializmu oraz neokolonializenu
pcéy\(iazanegu z ekspansjg kapitalistyczng” (s. 9). Powolujac sie na Carlosa Alberta Sancheza
dbktcrantka uwaza, ze dla kipltury zachodniej jest ona ,Innym”. Tym, ktéry stawia opdr
kolonializmowi i ekonomii kapitalistycznej, a skala tego konflikt przyhiera charakter globalny. ,Tym
samym $mieré zostaje utoZsamiona z Ameryka tacifiska, ktéra staje sie Innym Europy i USA” (s. 10).
Status- dmierci w kulturze meksykanskiej najlepiej wyraza maksyma Octavie Paza z Lobiryntu
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samotnodct (El laberinto de lg soledad). ,Nasz kult $mierci jest kultem Zycia, tak samo jak mitosé,
ktora jest glodem Zycia, jest pozadaniem émierci” {s. 9). Cytat ten wielokrotnie przewija sie w toku
wywodu stajgc sie drugg mysla przewodniz rozprawy.

Karnawat i mechanizm karnawalizacji

W rozwalaniach doktorantki arcywaing role pefni triada pojed: karnawal, karnawalowoéé,
karnawalizacja, a wérdd nich szczegblnie pierwsze | ostatnie. Istniejg w nastepujacym porzadku
teoretycznym: pierwszy 2 nich — jak konstatuje - ,odnosi sie do konkretnego swieta kalendarzowego
(ewentualnie mozemy méwié o typie $wigt karnawatowych w ogdéle, ktére w rozumieniu
Bachtinowskim mogg oznaczaé po prostu swieta ludowe); karnawatowosé zag moze byé rozumiana
jako bezposredni wplyw karnawatu na literature, czyli przeniesienie karnawatu do literatury;
natorniast sama karnawatizacja jest teorig, ktéra méwi o jezyku karnawalu przeniesionym na grunt
literacki. Jak wiec mozemy zauwalyé, wszystkie te pojecia pochodza z zupeinie innych obszardw
naukowych, ktore nie sq przedmiotem opracowania niniejszej pracy” (5. 24-25).

Rozumienie istoty karnawalu czerpie doktorantka z pism Michaila Bachtina. Uwala, Ze
skarnawat to $wiat na opak, w ktérym odwroconemu porzadkowi towarzyszy émiech, ktéry Hkwiduje
podzialy spoteczne, czyni z karnawalu éwisto fudowe, w rozumieniuv ludzkie” (s. 25). W nim to
przejawia sie odwieczna ,tesknota za powrotem, odrodzeniem i regeneracja” {s. 54), za$ ijego
obrazem jest ,ambiwalencja ~ lgczenie przeciwienstw, dwupiciowoié, groteska, przekraczanie granic
cielesnodci, nadcielesnosic — nieskoriczonodd, potencjalnode, peinia, chaos” (s. 55). Przyjmuje przy tym
kontrowersyjng wizjg pochodzenia i funkcjonowania tege obchodu. Wedlug niej jest to ,czas
swigteczny stuigey odnowieniu  $wiata, majgcy swoje pgenetycme irddie w  pogariskich
uroczystosciach o charakterze agrarnym® (s, 52).

Z waznych wizgledow zardwno historycznych (brak swiadectw ewolucji} jak i teoretycznych
(sprzecznosé ideowa) nalezy zakwestionowaé utopijne postrzeganie ,karnawatu” jako pochodzacego
z czaséw poganskich ,$wigta” w kalendarzu $wiat chrzescijanskich, wyjatkowego momentu tryumfu
antytetycznych dla tej religii wartosci. Zadna panujaca je] postaé nie dopuszcza okresowe| prezentaci
konkurencyjnych wierzent w swaj strukturze dwigtecenej (kalendarium rytuatéw), bedace] przeciez
:ka‘r!‘dy:nalnym momentem realizacji najwainiejszych dia niej wartosci Swiatopogladowych. Niszczytoby
to .j:ej liturgiczng spoistosd | podwazataby jef dominacje jako powszechnie obowigzujacego systemu
wartosci ostatecznych dla wyznawcow tej religii. Tym bardziej w okresie, kiedy moie sobie na to w
catej pelni pozwolié, Swiatopogladowa dominacja chrzefcijanstwa w dziejach formowania sie
karnawaty jest bezsprzeczna, dlatego w Swietle tej dokiryny nie jest on swietem sensu siricte, ale
dopuszezalnym  okresowo kontrobyczajem ludycznym, ewentualnie obchodem — Swieckim
odpowiednikiem $wigt, zabawowym intermezzo pomiedzy dwoma najwazniejszymi $wietami tego
wyznania — Bozym Narodzeniem i Wielkanocg. | to tylke w religii katolickie], poniewaz zreformowane
wersje chrzeicijadstwa zlikwidowaly karnawal w miejscach swego tryumfu. Zbyt kontrastowat z
ascetycznym dgzeniemn powrotu do nieskazonych Zrddet chrzedcijafstwa, do puryzmu sakralnych
rytow.  Autorka rozprawy zdaje sie uwzgledniaé ten aspekt piszae, Ze karnawal przynaleiy do
chrzescijanstwa , pod wzgledem teologicznym” (s. 52), i nalety go traktowac ,jako konkretne swigto
w kalendarzu” (s. 52).

Kategorig countermores postuguja sie m.in. antropolodzy kulturowi, zeby zbiorczo opisywad
takie licencjonowane transgresje w Zyciu obrzedowym spoleczetstw. Okazuje sie, ie ,chytrosé
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rozumu” panujacego systemu religijnego/wierzes okresowo dopuszcza wystepowania takich
sprzecznych 2 je] przekonaniami swiatopogladowymi niebezpiecznych prakiyk. Z perspektywy
funkejonalnej podtrzymujg one systemowg homeostaze, petnigc role zawordw bezpieczensiwa dla
destabilizacyjnych wywrotowych tendencii spotecznych i/lub majs te charakter kompensacyjny dla
wszystkich bolgerek Zzycia codziennege. Fenomeny te nabiarajg jednak wowezas czesto charaktery
ludycznego | sg to zinstytucjonalizowane fantazje o innej rzeczywistodci niz ta powszechnie
obowigzujaca. Ich wymiar ideowy i symboliczny zawsze zwigzany jest ze specyfiky danej kultury, a
zaangazowanie w nie i przehieg ze spotecznym temperameniem. Niezaleinie od tego specyfika
jednostkowego uczestnictwo w kulturze potrafi nadad tym ,Swiastom na opak” wymiar prze?ywania
czegos niesamowitego i przekonania o wyjatkowej sprawczosci,

Pomimo nazbyt swobodnego stosowania terminu ,Swieta”, nalezy docenié, Ze doktorantka
zamiast doszukiwad sie za wszelka cene karnawaly” w innych kulturach proponuje méwic o
JSwietach typu karnawatowego” (s. 52). Nie jest to zatem myslenie per exemplum, lecz per
analogiam. W tego punkiu widzenia karnawal staje sie egzemplifikaciy oraz modelem {kategorie
porzgdkujgyea) ,swiatdw na opak”. Prezentuje go jako ,wzorzec kultury nieoficjalnej” {s. 73), i z
»braku lepszego pojecia” wyraz ,karnawaf’ staje sie jego okreéleniem identyfikujgcym. W tym
wymiarze jest to dia niej , ludowe Swigto, ktdre cechowalo odwrdcenie porzadku, dowartosciowanie
materii, seksu, rownodci, smiechu i $wiata na opak, czyli wartosci materialnych, usunietych z
codziennego Iycia” (5. 72). Dostrzec moina, ie tak szkicowany obraz karnawafu jest zardwno
idealizujgey jak i idealistyczny, tak deskryptywny jak i normatywny. Ta ambiwalencja lub
dwutorowosé znajduje swoje odzwierciedlenie w procedurach i wynikach hadawezych.

Ogniwem pojrednim miedzy karnawalem a karnawallzacjg jest ,porzgdek karnawatowy”. W
nim to dostrzegamy tryumf ,wartosci i symboli” matriarchalnych, takich jak: ,materia, cielesnoéé,
réWnoéé przesyt, plodnosé, smieré itp.” (s. 26). Ohrazem porzadku karnawatowego jest ,wykiuczona
przez porzgdek patriarchalny” groteska (s. 63-64). W peini moga one wybrimiel dzieki
,,mer:hamzmaw; kulturowermu jakim jest karnawalizacja” (s. 52) czy - jak 1o preferuje badaczka -
,,mechamzmom karnawalizacji”. Pojecie to jest wykorzystywane przy najwazniejszych ustaleniach
epistemicznych pracy, stajgc sie niezbednym instrumentem do zrozumienia zawartych w niej
docigkan, Dostrzec mozna znaczny wysitek wlozony w jego skonstruowanie, w efekcie czego
powstaje wartosciowe narzedzie analizy, a w wyniku jego aplikacji - oryginalne ujecie badawcze,

.. Na wsteple warto pochwali¢ doktorantke za :rozumienie, e chol tworcg pojecia
karnawalizacji jest Michait Bachtin, nie znaczy to, Ze kazde jego rozumienie nalezy wywodzi€ od niego
c.:‘:raz‘ na site dopasowywad, nierar w sposdb karkoformny, do jego koncepcji literaturoznawezych.
Wy.kdrzystania tego pojecia w innych dyscyplinach humanistycznych badz naukach spolecznych, na
pc_ﬁt:rzéby innych zadah pozrmawcrych, wymagajy innego podejécia, dwieiego odczytania. Nieraz
wysiarcza tylko pewne intuicje znaczeniowe, tropy prowadzace do toposu karnawatu, symbole czy
alegorie zeby skonstruowaé wartoiciows metafore poznawcza bad? narzedzie analizy, w tym
przypadku anfropologicinej, religioznawczej i kulturoznawczej. Sam jestem zwolennikiem tego
niebachtinolegicznego podejscia i, odwolujge sie do tez Rogera Caillois'a, uznaje karnawalizacje
kultury za mechanizm ,odwracania | przekraczania regut kulturowych”. | choé odnosze sie
bezposrednio do karnawatowe} wizii ,Swiata na opak”, to przy konstruowaniu swojege pojecia
wyrdzniam w nim tylko ten podstawowy aspekt formalny. Nie przypisuje tak rozumianemu
procederowi jakiegos obiektywnego celu do realizagji. Uwazam, 2a jesli jest, to zaledy to od danego



kontekstu spotecznego i systemu kulturowego. Tym samym nie dokonuje swiatopogladowe]
waloryzacji tego procesu, bowiem nie widze jakiegos partykularnego wymlaru ideowego, ktére
miathy realizowaé.

Zjawisko {mechanizmu) karnawalizacli polega wedlug doktorantki na  ,odwréceniu
porzadkow kulturawych i diaiektyczne] wymianie wartosci. Mechanizm ten jest bardzo wyrainie
obecny podczas samego karnawalu” (s. 51). Uzywa go zas ,w celu wykazania mechanizmu
kulturowego, polegajacego na wzajemnym odwracaniu porzadkow (oficjainego i nieoficjalnego,
hegemonicznego | marginalizowanego, patriarchainego | matriarchainega), crego najbardziej
reprezentacyjng forma byl wlasnie karnawat. $tad tez {eorie zaprezentowang w pracy przygotowatam
gtownie na bazie analizy tego dwigta | estetyki, ktéra Bachtin nazwat realizmem groteskowym” (s. 12).
Opisywany mechanizm polega — tu znowu cytuje — .na odwrdceniu regut” | jest oparty ,nha
pierwotnej estetyce swiata na opak”, na ,dialektyce i wymiennosci wartadci, ktére obacnie widzimy
jako pozytywne i negatywne” (s. 25},

istotny zabiegier teoretycznym jest , przesuniecia antropologiczne” — w wyniky, ktérego jak
konstatuje doktorantka - ,jezvk karnawatu z gruntu literackisgo zostaje przeniesiony na grunt
kulturowy (gdzie zamiast o jgayku, mozemy mowié o porzgdku karnawatowym, co oznacza kod
kulturowy odwrotny do wartodci | regut kodu panujgcego — oficjalnego)” (s. 26). Antropologizacja
karnawalizacji oznacza ,mechanizm powracania do pierwotnego porzadky, opartego na egalitaryzmie
i wigzi, czyli innymi stowy, matriarchatu w ujgciu Bachofenowskim — fako okres spoleczefstwa
pierwotnego, nie funkcjonujacego wedle zasad scistej hierarchii oparte] na odfrodkach wtadzy,
Porzadkowi temu [...] odpowiadajg dane wartosci | symbole, materia, cielesnodc, rownosé, przesyt,
ptodnoid, smieré itp.” {s. 26).

Odwracanie porzadkdw to wainy wymiar estetyki karnawatu, jednak najistotniejszy jest
naczelny sens swistopogladowy tego dziatania. Dopiero po jego uwzglednieniu forma pojeciowa jaka
jest karnawalizacja nabiera substancji, pojawiajg sie w niej namacalne treici menyioryczne. W ujeciy
c‘!dk.torantki ter wykly zabieg formalny — odwracanie wszelkich binarnych porzadkdw kulturowych -
reélizuje pewien nadrzedny cel ideowy - poprzez dynamike przewartosciowan symboli, ich znaczes i
hierarchii odtwarza sig bowiem mityczny czas poczatku. Jak stwierdza badaczka: ,karnawalizacja w
ujggiu antropologicznym jest mechanizmem powrotu do tege, ¢o Victor Turner nazywa communitas
lub antystruktury, ktore wedle autora tych koncepcji sa sobie tozsame [...} Wiezi niezréinicowane,
epalitarne, bezposrednie, nieracjonalne, egrystencjzlne sg relacjami Ja-Ty, communitas jest
sporfaniczna, berposrednia, konkretna -~ nie jest ksztghowana przez normy, nie  jest
zinstytucionalizowana, nie jest abstrakcyjna” (5. 26). Mechanizm karnawalizacii w  ujeciu
antropologicznym to proces odwrdcenia znaczen wartosci, a moze nawet ich gatunkowe] przemiany.
Nie-ogranicza ste to tylko do symbolizmu kulturowego, poniewaz ma to swoje istotne konsekwencje
spoteczne -~ okresowy tryumf porzadku matriarchalnego to powrdt do pierwotnych wiez
migdzyludzkich i ich odnowa. Karnawalizacja przywraca pierwotny chaos, ktory umyka spoteczno-
kulturowej siatce znaczend, norm i praw. Sprawuje zatem wazng funkeje w kulturze. Paradoksalng,
diatego, ze istnieje w niej po to, zeby okresowo niweczy¢ sens jej istnienia, Kultura to przeciez ubrany
w symbole system porzadkujacy. Karnawalizacja przywraca zatracong ambiwalencje, niejasnosc,
niepewnosd, a przede wszystkim arbitrainosé kryjacy ste w momentach kreacji kazdego systemu
symbolicznego. Kwestionuje wszelkie jego roszczenia do oczywistosci zawartych w nim prawd,
kosztem innych. Te za$ sg wypychane, marginalizowane, a nawet unicestwiane.
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0O ile moina przyjad ratozenie, 2e karnawalizacja reaktualizuje antystrukture (communitas)
oraz dopuszeza tryumf wartosci matriarchainych, to trudno zgodzi¢ sie z  wielokrotnie
artykutowanymi pogladami, ze karnawalizacja podobnie jak karnawat ,polega na odwréceniu |
przywrdceniu na pewien czas porzadku prredkulturowego” (przypis 114 na stronie 73), dazy do
powrotu do ,ziotego wieku”, czyli czasu sprzed nastania kubtury” (s. 63). Przekonania 0 mozliwoéci
powrotu ,do porzadku (czasu) sprzed kultury” sq bigedne w kontekscie prymarnego sensu 1ego
pojecia | sposobu jej funkcjonowania (uzytku z niego). Rolg kultury jest bowlem ustanawianie fadu,
tym samym implikujge, 2e przed nig go nie byfo. To wiasnie na frudny do wyobraienia chaos
natozony zostaje taki sposdb symbolicznego myslenia, ktory pozwala nam mdwic o nim jako takim.
Odbywa sie 10 poprzez zanegowanie atrybutéw tadu, zaé wszelka opozycyjnosd, binarnosd,
przynalezy juz do myélenia sformatowanego przez kulture.

Nie zmienia to fakty, ze na poziomie indywiduainego uczestnictwa w karnawale w wyniku
wzmiankowanego mechanizmu osigga sie odmienne stany $wiadomosci, kidre maja zarysowany
powyiej niszczycielsko-regeneracyjny charakter. Ich sita spraweza powoduje, Ze wylaniaja sie opisane
powyle] stany ambiwalencji, myslowego | moralnego otywienia, co w konsekwencji preyczynia sie do
kontrowania panujgcego system wartosci, do ich odwrGeenia fub transformacji. W wymiarze
kontaktow migdzyludzkich, poprzez moc spontanicznego communitas, rodza sie nowe wiezi lub
dokonuje si¢ przemiana juz istniejacych. Cele okresowego funkcjonowania Swiat typu
karnawalowego”, ,Swiata na opak” | mechanizmu karnawalizacji zostaja osiggniets, ale nigco inne i
inaczej ni jest to przedstawiane w licznych utopijnych teoriach. Daje sie jednak wskazac ich myslowe
podioze aksjoclogiczne: odwieczna ludzka cheé powrotu do rajskich, arkadyjskich $wiatéw —
autentycznych, zywiotowych., Mit — jakkolwiek rdwnie? konstrukt kulturowy - nie powinien jednak
przestanial tego, jak ksztattuje sie rzeczywista struktura sensowna tych ,$wiat” i jakie sg ich
spoteczne funkcje. Generainie, co sie w nich faktycznie ksztattuje, a nie co sie im przypisuje oraz jaka
jest ich obiektywna rola, a nie ta wyidealizowana.

. JAntropologiczne przesunigcie” karnawalizacjl oznacza nowy Jakosd tearetyczng w percepcji
dlalektykt Zycia i smierci. ,Synteza tych teorii ma pokazaé dialektycznodé émierci i iycia. Przez
dialektycznosé bede rozumieé kuiturowe znaczenie émierci jako wartodci, ktdra jest antytezy zycia,
ale na zasadzie wymiennaéci i funkcjonowania w jednym obszarze symbolicznym. Smieré i zycie w tej
perspektywie s3 wiec ze sobg nierozerwalnie polaczone, stanowiac jedynle etapy cykiu, ktéry,
ogdlnie mowigc, moina nazwaé zyciem (krgzeniem energii). Tym samym $mierc i 2ycie sa dwiema
biegunowymi wartosciami jednego procesu. Taka wymiennoéé bede nazywala karnawalizacja w
sensie antropologicznym, a $mieré, ktdra uczestniczy w tej wymianie wartoscl — $miercia
skarnawalizowang, czyli inaczej oswojong, w przeciwiefistwie do émierci, ktéra w tej wymianie nie
uczestriczy ~ Smmierciy wykluczong - zdziczaty” (s. 26)

Za cenng i przekonywajacy uwaizam charakterystyke Smierci  ,oswojonej”, cayli
,,skarnawahzawanm - wedlug okredlen doktorantki - w kulturze meksykanskiej, skonfrontowanej ze
smlarmq #2dziczaly” w kuiturze zachodniej. Umiejetnie ukazuje ona kontekst historyczno-kulturowy,
Jak i symboliczno-ideowy. Trafnie podkredla fundamentalne roinice pomiedzy tymi dwoma
percapqam: W pierwszej z nich dmieré nie jest koricem, ale elementem cyklu 2ycia | smierci. Marmy
nig tylko dialektyezny zwigzek, lecz | jego naturalnoié, oczywistosdé, codzienng przenikalnosé mysli i
obrazéw, Szczegdlnie religijnose ludowa, a taka jest meksykatiska, ma liczne formy oswajania $mierci.
Ma ona starsza proweniencje. | tak w wierzeniach mezoamerykarskich cztowiek zostat stworzony 2
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kosci po zmieszaniu z krwia utozsamiajgcg Zycie | jej energie. Razem tworzy ziemski byt. Powrot do
pierwotnego stanu ,skostnienia” oznacza przejécie do innego etapu zycia, np. w Mictlan — krélestwie
zmartych, w fgcznym cyklu przemiany. Zycie jest w ruchu kosmicznym, catego wszech$wiata, ktdrego
zasadq jest kraZaca energia. W reflgii Majow jest to podstawowa zasada egzystencjalna. W religii
Aztekdw 2 tej dialektycznej wymiany stworzono ,widowiskowy system” (s. 42). Generalnie, jak
konstatuje doktorantka, ,mezoamerykadska zasada wymiany émiercl | zycie jako krazenia energii
kosmicznej zostata spotegowana do ogromnych rozmiarow, a $mier¢ i ofiara nabrata znaczenia
imperialnego” {s. 42). W tym kontekicie kult Santa Muerte to egzemplifikacja i personifikacja tego
typu wiary. Uwaiam tg argumentacje nie tylko za sensowna, lecz takze dobize zobrazowang.

W kuiturze Zachodu $mier¢ oswojona to nlepoddajgcy sie racjonalizacji i udomowieniu groiny
#inny”, ktéry z powodu swojej ambiwalencji i nieaczywistodci nie daje sig wtloczyé w dominujaca,
zerpjedynkowsq logike., Wykluczona z oficjalnego ohiegu ldeowego ,driczeje” - stajgc sie obca i
niehezpieczna. Z tego powodu ,niweluje sie ja” (s. 32) i ,darzy wstretem” (s. 27). W miejsce
intymnego zwigzku mamy epatowanie wymysinymi obrazami jej zadawania. Obrazy $mierci staja sie
pernografig $mierci, cho¢ bardziej samego umierania, bo tylko ano poddaje sie jej estetyce, Skalg
tego zjawiska mozemy ohserwowad na biezaco chochy w masowej razrywce. | nie tylko, jak twierdzi
autorka rozprawy, w kulturze postrodernistyczne] - szczegdinie, Ze nie wiadomo czym ona do korca
jest i czy nadal trwa - lecz w kazdej wersji ktdrg zachodnia kultura kontestuje.

Historyczno-kulturowy kontekst ksztattowania sie kultu Santa Muerte

Mezoamerykanizacja Santa Meurte wigze sig 2z przypisywaniem jej atrybutédw postaci z
azteckiego krélestwa zmartych Mictlan. Z kolei uniwersalizacja wigzataby sie z przypisywaniem jej
zwigzkéw 2 kuitem Wiglkiej Bogini, stanowiacej archetyp Wielkie] Kobiecosci. Wedtug dokiorantki
jest on ideologicznie zwalczany przez system patriarchainy chrzescijafstwa oraz ekonomie
kapitalistyczng. Te ostatniz Anna Zalewska identyfikuje za Maxem Weberem jako twor etyki
protestanckiej (s. 12). Katolicyzm jest mniej restrykeyjny — dopuszeza kult Matki Boskiej, bedacej w
zwigzkach z Wielkg Boginig — Boginia Matka. Chrzescijanstwo marginalizuje, demonizuje $mieré,
uwala jg za zio, ktdre nalely zwaicza. Wprzega ja w siec binarnych opozycji: smieré — profanum,
iyéia — stcrum, plerwiastek meski — Zycie, kobiety ~ smierc. W tym ukladzie Santa Meurie
dowartosciowuje pierwiastek kobiecy — smieré. Wydaje mi sie jednak, ze w tym miejscu doktorantka
za wszelkg ceng stara sie utrzymac wyraznie dialekiyczne przeciwiedstwa, Kluczowym pierwiastkiem
reprezentowanym przez Wielka Boginig jest priemiana, zdolnosc do przekraczania opozyeji -
wédfug Roberta Gravesa stanowi uosobienie cyklicznel zmiennoscit. Rowniez wizerunek QWiQmj
Smierci przedstawiany jest z gichem w dioni, ktéry moina interpretowac jako ziemski porzgdek
Swiata — a wigc ten, w ktérym zycie i $mieré wzajemnie sie przeplataja.

Funikeje Santa Muerte w meksykadskie] strukturze wierzen religijnych okredla relacja do
Matki Boskie] z Guadelupe, dla ktdrej jest antyteza oraz dopetnieniem. Wedtug doktorantki Swieta
Smierc stanowi Jskarnawalizowana wersje Matki Boskiej”. ,W miejsce kultury zostaje wstawicona
natura, w miejsce ducha — materia, a ci, ktorzy sg wykluczeni zyskujg swoje migjsce w kosmosie” (s.
14).

L R, Graves, White Goddess: A Historical Grammar of Poetic Myth, London—Boston 1990,
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Doktorantka poczgtkowo nie mole zdecydowac do koca, cey kult Santa Muerte to wyraz
synkretyzmu religijnego bad? tez moie syntezy w cbrebie religii (wierzen) oraz synkretyzmu na styky
religii, magh oraz obyczaju {dziedzin kultury), co akurat w swietle przedstawianych rozwaian wydaje
sig najbardziej przekonywajace. Raz konstatuje bowiem, ze ten kult to ,religijnosc alternatywna”,
ktora stanowi ,synieze wainych elementéw skiadajgcych sie na tozsamodé meksykanska, cayli smieré
i zwigzany 2 nig folkler {la Catrina, Dias de los Muerto), religijnosci ludowej wyrazonej w specyficznym
synkretyzmie zwiazanym z magia, co uwidacznia sie takie w innych kultach, ktdre miaty wplyw na
opisywany fenomen jak np. (santeria czy voudou} | wiary w agéle (niekoniecznie w zdogmatyzowany
system religijny, ale w istote badi bardzie] rzeczywistoéé transcendents) (s. 14). W innym miejscu
stwierdza, ie kult Santa Muerte ma charakter synkretyczny, ktory mogthy hyd symptomem
~metysaiu kulturowego” jak figury szkicletdéw z Dias de los Muertos (5. 45). Pamigtaé jednak, e
ekspansja kolonialnego chrzeécijaristwa byta ,szokiem kulturowym dla Indian, ale wplynety takie na
wytwarzenie swoistego synkretyzmu  kulturowo-religijnego, kitérego efektem jest m.in. Santa
Muerte” (5. 42). W gre wchodzy zatem: religie prekolumbijskie, afrykanskie, dokladnie
niesprecyzowane wisrzenia - ezoteryka” {s. 18). Jesti jest synkretyzmern to ma charakter globalny,
Teza ta pojawia sig w ustaleniach definicyjnych.

Generalnie formowanie ste kultu Santa Muerte zgodne jest to z zasadg (logika) narodzin
alternatywnych wierzesi na marginesie lub poza obregbem dominujacej religii. Albowiem zmuszone sg
do formowania sie w ukryciu, nieustannie meandrujac pomiedzy dozwolenymi formami abrzadku
liturgicznego, a oczekiwaniami wiernych na doskonalsze, bezposrednie, tym samym prawdziwsze
przejawy doswiadczania religijnego w nieusapkcjonowanych lub alternatywnych rytach. Wierzenia
tege typu kuliywowane sg w niszach, ktoryeh nie doslega Inkwizycyjne spojrzenie totalitarnej
doktryny. Takiej jak religia katolicka w historii Meksyku. Odnotowane przez doktorantke pierwsze
wzmianki o czezeniu wizerunkdw szkieletdow w kobiecym przebraniu niekoniecznie musza odnosic sig
do dzisiejszego kultu Santa Muerte. Roini je znaczny uptyw czasu | transformacje kontekstu
dziejowego wraz z zawarta w nim strukturg spoteczno-kulturowa. | tak - jak wskazuje doktorantka -
pierwsze wzrmianki z XVt wieku o wizerunkach émierci pod postacig szkieletu: San La Muerte, Justo
Juez, el Ray Pascual, czesto wykorzystywane byly przez kiasy nizsze jako formy oporu lub szyderstwa
wigledem opresji klas wyiszych, Mie mdwilibydmy zatem o kontynhuacji toZsamodciowej, ale o
rzucajac sig w oczy zbieinosci w wykorzystaniu dostepnego arsenatu srodkéw symbolicznych w
odlegtych od siebie momentach historycznych. Podobienstwo przedstawieniowe nie oznacza jednak
ideowe] ekwiwalencji. Anna Zalewska wydaje sie podzielaé ten poglad i tylke z kronikarskiego
obowiazky odnotowuje zaistnienie takich analogii w zebranym przez nig materiale Zrédiowym, np.
dokumentach koscielnych.

- Wyjscie poza panujgcy ortodoksjg sakraling wiaze autorka rozprawy z przejawami religijnosci
ludowej, tej ,oddoine} formy, ktora zwigzana Jest z nizszymi klasami spotecznyimi wytwarzajgcymi
wiasne formy religijne, majace byé adaptaciz wiary chrzeicijanskiej” (s. 19). ,Religijnos¢ t3 ma
cechowad zubozenie doktrynalne, zastapione panpsychizmem natury lub myéleniem magicznym araz
rytualizmer, ktdry sprawia, ze brak w nigj religiinego Zycia wewnetrznego” {s. 19). Aprobujac
wymienione cechy jako konstytutywne dla wierzen, odrzuca ich postrzeganie jako odejscie od normy
podykiowanej przez wzor ,religii oficjalng]”. Uznaje religie ludowa za wolng od dogmatdw.

Wedlug doktorantki wyznawcom ,Swiete] Seierci” chodzi o ,przeiycie mistyczne”,
~partycypacie mistyczng” — ,uczestnictwo na poziomie poczucia tacznosici ze Swiatem 2a pomocy
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obiektu kultu” (s. 22). Ewidentnie brakuje w tym miejscu odwotania do znanej ksigzki Luciena Lévy-
Bruhla Caynnodci umystowe w spoleczedstwach pierwotnych®. Wedlug twérey pojecia ,partycypacja
mistyczna” charakteryzuje sig pewna waing cechg umystowodci pierwotnej -~ dominacjy pewnych
magicznych wyobrazet zbiorowych. Takich, w ktdrych ,wplyw, moc, potega tajemna, 2mieniajgca sie
w zateznosci od przedmiotow i okolicznosci, ale zawsze realna dia cziowieka pierwatnego | bedaca
integralng czesci jego wyobrazenia” (Lévy-Bruhl 1992, 5. 58). Te obrazy przedmiotdw uwaia sig 2a
catkowicie realne wspéiuczestnictwo ,0s6b | przedmiotéw” (Lévy-Bruhl 1992, 5.102). Podana przez
francuskiego etnologa charakterystyka ,partycypacji mistyczne]”, pozhawiona psychogenetycznej
ontologii, moglaby pomdc wytlumaczyd  szereg  zjawisk  zwigzanych 2z panpsychiczrym,
psychokulturowym funkejonowaniem kultu Santa Meurte. W pierwszej kolejnasci przypisywang jej
sprawczoicig, moc ,wepotuczestnictwa”. Natomiast podstawows zasada, ktora doktorantka okredla
mianem ,zasady wymiany ofiara-przychyinosé”, to znana praktyka wotywna ktorg w ramach
»korzystnej wymiany z bogami” okresla sie przy pamocy lacinskiej sentencii do, ut des — , daje, abys (i
ty mi) daf”.

W przyjetej przez doktorantke perspektywie badawcze] zdaje sie brakowad pogtebienia
refleksii mad kultem Santa Muerte od strony teorii obyczaju. Choé powstata ona jako efekt
kontaminacji wierzed magicznych i rytow religijnych to jest jednak - jak zauwaia doktorantka -
rownoczesnie jest fenomenem z kregu zycia codziennege, egzystujacym w wymiarze meksykaniskich
prakivk wernakularnych, a wigc folkorystyczno-obyczajowych. Przy takiej recepcii umoiliwia to
wykorzystanie aparatu pojeciowego oraz koncepeji uzywanych przy badaniu zjawisk obyczajowych, w
tymn jego przemian: kulturoznawczych, socjoiogicznych, antropologicznych, do prob kompleksowepgo
opisania jego ,synkretyzmu”. Przykiadowo, w ujeciu teoriokulturowym od samego poczatku
wiadomo, Ze nie powinnismy mowi¢ o trwaniu i sankcjonowania jakiegosd juz wezeéniej istniejacego
poganskiego obyczaju. Naleiatoby wskazywalé natomiast, ze wszelkie formy adaptacjl dawnych
prekolumbijskich obrazéw bostw poganiskich na nowym gruncie chrzescijafnskim to w gruncie rzeczy
podkiadanie nowych tresci tej religii pod jui istniejace obrazy istot nadprzyrodzonych, czyli
obyczajowa akomodacja. Jedll zai do nowych obyczajdw  przenikajy  elementy  wierzen
wykorzenionych obyczajéw, to mamy do czynienia z procesem odwrotnym. W swoich rozwazaniach
doktorantka nie jest przekonana, ktére z przemian obyczaju wehodzi w gre. Takie wahanie wydaje sie
sluszne, poniewaz wierzenka magiczno-religijne, roszczace sobie pretensje do sakralne] waznosc,
uznania przez wiernych, starannie zacierajg Zrodia swojej genezy. Unikajg w ten podejrzen, ze
zamiast objawi¢ sie w ,naturalnym” $wietle teofanit zostaly ,wynaleziong”, ,wytworzone”.
Szczepolnie kult Swietej Smierci celowo zanurzony w estetyce kiczu, poetyce utensyliow
;odzié'nnoéci, razic moze ,sztucznoécia”, a co za tym idzie sakralng nieautentycznoscia.

Doktorantka nie identyfikuje kultu Santa Muerte z kultem ktdregos ze fwietych religii
chrzefceijariskiej, odrzuca takie idee, 2e stanowi on reinkarnacje Mictecacihuatl, bostwa z dawnego
panteonu religii mezoamerykanskie]. Uwaza proces wykrystalizowania sie kultu za efekt synergil,
ktory. okredla mianem ,fuzji”, Mowilibyimy zatem o jeszcze innym typie przemian obyczaju -
Konstytuowaniu sie nowej odmiany praktyki obyczajowe] powigzane} z modyfikowanie sie, takie
rozbudowywaniem juZ zastanej. Tak tez rozumiem ponizsze zdanie doktorantki. ,Ze wzgledu na te

1L, Lévy-Bruhl, Czynnasci umystowe w spofeczerstwach pierwotnych, sium. B. Szwarcman-Czarnota, PWN , Warszawa 1992,
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obcosé, nowe wierzenia nie byly nigdy catkowicle inkorporowane przez rdzennych mieszkancéw
Nowej Hiszpanii. Weszly one w fuzje ze starymi rwyczajami, czesto im ulegajac | zmieniajgc jedynie
ich oblicze” (s. 43} Réwniez wykorzystanie odmiennych koncepeji obyczaju i jego przemian
pozwalataby dokonad teoretycznej wiwisekcji ,synkretycznosci” tego kultu, modelowo, typowo-
ideainie, zaprezentowaé moment jego powstania | fazy rozwoju. Uwalam, e dzigki temu udatoby sie
uzyskaé zdecydowanie wiecej ramowe] koncepcji formowania sie tego wierzenia, ale tez w
rozumieniu codziennego sposobu praktykowania i upowszechnianie sie kultu Swietej Smierci.

Podkredlam wiasnie niedostatek tego wymiaru konceptualizacii wymiaru obyczajowego,
poniewaz sam kontekst przedmiotowy (faktograficzny) zostat przedstawiony w sposdb
wszechstronny i poglebiony. Szczegolnie jesli chodzi o kontekst spoleczny, zarowno weiszy - ten w
ktérym wyrdst kult Santa Meurte, jak i szerszy - ten w ktdrym sie wciaz energicznie rozprzestrzenia.
XXI wiek w Meksyku stoi pod znakiem ekspansji poteinych kartell narkotykowych, ich brutalnej i
berwzgledne} walki z rzgdem, miedzy soba, a takie ze zwyklymi obywaietami. Efektem tego jest
wszechobecna przemoc i smieré. Ta ostatnia czesto niezwykle makabryczna, przerazajgca swoja
nachalna i obsceniczng manifestacjg w codziennym 2yciu. Kult Swietej Smierci rozpowszechnit sie
wraz 2z wojnami narkotykowyrmni § Jest Integralnie zwigzany z narcotraficantes (przemytnicy
narkotykdw) oraz sicarios (platni mordercy). Na tym podiozu praytiaczajaca swojy bezposrednioscia
wszechmaoc smierci napedza rozwdj tego kulty, dlatego czcza go juz — jak stwierdza doktorantka -
Jludzie 2 nizin spolecznych, prostytutki, biedni, osoby trudnigce sle nielegalnym handlem” (s, 13).

. Mocnym atutem rozprawy doktorskiej jest wiasnie staranny opis gldwnego miejsca kultu
S}arita Muerte ~ dzielnicy Tepito w mieicie Meksyk. Narracia poprowadzona jest w stylu
reportatowym umiejetnie faczac watki problemowe z fabularnymi, czesto z pozycji naocznego
Swiadka, rezygnujacego z pozycjl berstronnego analityka. Przedstawiajac swojg eksploragje tej
dzielnicy, doktorantka nie skrywa sie za zastongy berosobowej opowiedci, lecz pisze o swoich
doswiadcezeniach, przezyciach, watpliwosciach, radosdciach. To nalezy zakwalifikowaé fako prezentacje
procesu krystalizowania sie warsztatu badawczego na potrzeby badan terenowych.

~ Tepito jest dzielnicy zamieszkiwana przez rdzenng ludnosd Meksyku, a to oznacza, ie, jest
,,przeé:t,rzeniq naznaczona wykluczeniem, co oznacza, Zze fozsamost dzielnicy jako marginalizowane]
‘b'y;i”a‘ formowana od okresu kolonializmu” (s, 146). Jest tak, poniewaz ,drogi gueros i ludnodci o
i'd?-ennych korzeniach praktycznie sie nie krzyZzuja” (s. 196). Swoja wspdtczesng tozsamosé zyskafa
dzieki masowemu, czesto nielegalnemu handlowi (baratillo), stajge sie drielnica, rozrywki (hate do
hoksu) wystepku | rozpusty - ,dzikg dzielnica” o ,charakterze popularnym” {s. 147}, W tym
kontekicte dobrze poprowadzony zostaje watek ,wykluczenie spofecznego” w ramach koncepdji
;,kuIthy ubgstwa”. Anna Zalewska stusznie wskazuje na kulturowy hegemonizm tych pojed
formowanych z ,perspektywy krajow pierwszego $wiata lub dyskursu akademickiego” (s. 153),
priede wszystkim na podiozu ekonomicznym. Przyjmuje zatem, e kazda kultura bowiem swoiste
dia siebie cechy bez wzgledu na poziom zamoinosici” (5. 153). Kwestionujac przydatnosci powyiszej
terminologii wskazuje na potrzebe ,catkowicie nowych definicji do lokalnych warunkow” (s. 155).
Anna Zalewska poszukuje zatermn wiasnych, nieschematycznych sposobdw opisu tego miejsca | warto
podkreslic, ze w tym fragmencie tekstu odmalowuje niezwykle barwny, spoteczno-kulturowy
krajohraz miejsca narodzin omawianego kultu.
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Tepito to dia nigj abirynt” zardwno w przencsni, Jak i literalnie. W plerwszym znaczeniu to
~Potrzebna metafora wykluczenia i charakterystyki Tepito”, w drugim rzeczywisty opis podréiy przez
nie. To miejsce fiminalne ,archetyp”, ,uniwersalny symbol” ,mityczne podtiemia i labirynt” (5. 156).
Wejscie do niej] kaidego 2z zewngtrz kreujs indywidualna L historie inicjacyjng” (s. 156), zaé przejscie
catodci rites de passoge.  Tepito 1o orbis exterior oraz terrg incognita (5. 157). Ma jednak
SWewnetrzne prawa”, stanowi ,swoista cafodc” (s. 158) dzieki czemu zawiera ,kuiture bardzo
lokalng” (s, 160). To rownolegly swiat z whasnym jezykiem i kultura” (s, 158). Znaki dystynkcji
znajduja sig w miejscowych formach ekspresji artystycznej, np. muralach. Doktorantka traktuje te
dzielnice za ,esencje meksykanskie] tozsamoscl” | zarazem ,legende” (s. 159). Dla ohcych przestrzen
Tepito to kwintesencja beziadu, dle miejscowych przestrzer oporu przed (neo)kolonizacjy i
wyzyskiem. Wewnetrzng spoistoéé duchowa i jednoczednie tozsamosé kultorwej osigga sie poprzez
wspdinotowe praktykowanie w ramach religijnodci ludowej kultu Swiete] Smierci {s. 161). lej
przestrzenl oddziatywania kreuje imogo mundi, ,skladowy tozsamoéé drzielnicy”. Naznaczenie tym
kultem jest zarazem ,wykluczeniem”, stanowige jego ,symbol lub wrecz metonimie”. Santa Meurte
reprezentuje spoleczne wartosci ,undergroundu” {5, 162).

Badania terenowe - metodologia, problematyzacja

Przedstawiona przez doktorantke metodologia badan zawiera, niestroniacy od osobistych
spostrzezen i komentarzy, interesujacy refleksje nad problemami zwiazanymi ze sposohami uzyskania
bezpds’.rednich, faktycznych, sprawdzonych danych z badad terenowych, czynionych w innych niz
wiasna spofecznosciach, w odmiennych niz wlasna kultur, a nastepnie ich udostepnianiem w
wiarygodnych i wartoiciowo poznawczych cpracowaniach. Dylematy z tym zwigzane znane sj
aln_trcipcnlcgii od diugiego czasu. Obsesyjne pragnienie badacza terenowego do wiernego uchwycenia
realidw Zycia ,Innego” na zasadzie ,ja-zaswiadczajgcego” (jestem tam, dodwiadczam, rozumiam), a
hastgpnie aporie zwiazane z konceptualizacja tej wiedzy {przekazywania czystej prawdy ,o tym jak
talr‘rg‘jést”) w naukowych rezliach wiasnej kultury przedstawia m.in. Clifford Geertz {Dziefo i Zycie.
Al‘r:itrgpolog Jaka autor). Z kolei James Clifford, na ktdrego doktorantka sie powoluje, w swoich
sti,zc!i;@ch metaeinograficznych (Klopoty z kulturg. Dwudziestowieczng etnografia, fiteratura i sztuka)
refga;.rhje, jak takie zebrane doswiadczenie zmienia sie w poddany regutom naukowe]j narraci dyskurs.
Twor czesto odlegly od wyjiciowych zamystéw antropologa, wrecz obey, co on sam na kohcu 2 zalem
atho ironia stwierdza.

- Kazdy aspirujgcy do rangi antropologa adept tej dyscypliny wpada w sidta putapki {problemu}
etnocentryzmu, a przy w wyjiciu z nigj musi dokonaé glebokiego namysiu | podejmowad
najwazniejsze decyzje teoretyczno-metodologiczne, ktdre majg dalekosieine skutki dla catoksztattu
jego pracy i osiggnigtych za je} pomoca rezultatéw. Prrezwycielenie te] aporii stanowi dla niego
naukowy obrzed inicjacyjny, swoisty rite de passage. Ma swoje fazy prelimaine, liminalne i
pastliminalne. Anna Zalewska takie odrabia swoja lekcje w tej kluczowej dziedzinie i przy jej opisle
posiuie sie powyzsza obrzedows analogia. Pierwszy z faz rwiastuje rozpoznanie wiasnego statusu
spotecznego, swojej identyfikacli kulturowej, w miejscuy, do ktbrego przybywa z zamiarem
przeprowadzania wywiaddw kwestionariuszowych.

Dia tubyicéw to uprzywilejowana guera, biata ,z dyktafonem” {s. 87}. ,W dzielnicach, w
ktarych robitam kwerendg zazwyczaj nie pojawialy si¢ w ogdle biate osoby. Chgc rozmowy
wywolywaly automatycznie zestaw projekcje | asocjacji zwigzanych 2 moim statusem Kulturowym,
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Byt to realny problem, ktdry okazat sie wrecz nie do pokonania” (s. 180). Jej rzucajaca sie w oczy
aparycja, ,wizualno-etniczne naznaczenie” (5. 82), momentainie czynig ja obcg | niebezpieczng. W
srodowisku ludzkim, w ktdrym przynaleznos¢ do klasy spofecznej wyznaczana jest kolorem skory, a
jej ciemny odcien powszechnie uznaje sie synonim biedy i marginalizacji. Jasay kolor oznacza pozycje
dominujgeg, automatycznie oferujgca prawo do zadawania pytan i oczekiwania na nie prawdziwych
odpowiedzi. Oczywiscie, gorze] sytuowani, mimo iz nie moga nie odpowiedzieé, moga prébowad
klamac. Tak predefiniowana hierarchia spoleczna i przypisany mu system atrybutywny funduje
pierwszg bariere przy eksploracji fenomenu kultu Santa Meurte. Dokonuje sie to zanim jeszcze
zaktualizuje sig kwestia odmiennodci kulturowych, wzajemnego doswiadczania elementarnych
rozbieznosci wynikajgcych z uswiadomienia sobie tego dystansu. Tajemnicza guera, z datekiego kraju,
przepytujgca z najbardziej intymnych spraw Zycia codziennego, a takimi sa wiagnie ,pariycypacje
mistyczne” Swietej Smierci z jel wyznawcami wibudzad nieufnosdd, a czasemn wrogosc. Tak rysuje sie
ksztatt drugie] bariery. Uswiadomienie sobie ich wagi otwiera drzwi do kolejnego etapu rozwaian
metodologicznych, w ktérym pojawiajg sie fundamentalne rozstrzygnigcia — a 1o juz zwiastuje faze
liminalng.

Jak zatern pokonal przeciwnodci? Jak dotrzeé do ,oddoinego glosu”, tego ,z serca”,
niezafatszowanego (s. 87}, nie zmuszajac przy tym nikogo do jego wydobycia? Jak nie ,egzotyzowac”,
nie ,stereotypizowad” {s. 87). Odpowiedzig doktorantki jest privjecie przez nig postulatéw i
wskazdwek zawartych w antropologii doswiadczenia oraz fenomenologii. ,Metode swojej kwerendy
opartam wigc przede wszystkim na antropologit doswiadcezenia | fenomenclogii oraz ostatecznie na
wywiadach, lecz wybratam tu specjalnie styl swobadny mato ukierunkowarny, pozwalajacy rozmowie
przebiega¢ w duzo bardziej naturalny sposab” (89). Antropoiogia doswiadczenia - wedle stdow autorki
dysertacji - zaktada ,prabe poznania kultury innego poprzez jej dodwladczenie. Choé co prawda jest
to kwestia bardzo indywidualna, poprzez autozrozumienie (aspekt psychiczny) mozliwe jest takie
zrozumienie innego. Ty samym antropologia doswiadczenia nie zaklada patrzenia na kulture przez
dang -teorig, nie uznaje tel binarnodc:, ponlewal sg to sztuczne struktury stworzone przez
akademikdow. Tymczasem w tym wypadku chodzi o aktywne wspdttworzenie kultury przez ludzi
{kultura jest bowiem procesem) i préby jego uchwycenia” (s. 89). Uznaje ona, 2e nalezy postugiwad
sie w badaniu ,czynnika psychologiczno-filozoficzny” ,intuicia antropologiczng” (s. 90). Wymaga to
tzasem odrzucenie kwestionariusza, ktéry z mocy swojego oddzialywania tworzy respondenta. W
tym celu najlepsza metoda bedzie otwarty dialog (5. 86), swobodna rozmowa, a dopiero péiniej ich
opracowywanie. Opiera sie przy tym koncepcjach Ryszarda Paradowskiego, Emmanuela Levinasa,
Carla Gustava Junga. ,Za punkt wyjécia — jak stwierdza doktorantka - do uznania tej metody jako
dajchj najwigksze mozliwosci uznam sam proces indywiduacji, czyli doswiadczenie psychiczne
czlowieka, ktére nastepnie moze zostaé przetoione na inne dziedziny nauki takie jak filozofia czy
5r1t_roﬁoiogia. Potgczenie tych trzech pot daje odpowiednie tlo do zrozumienia metodologii, kidrg
uzytam do swoich badan, Tym samym uwatam, e nie ma antropofogii bez glebszego namystu, ktdry
zapewnia filozofia | psychologia (psychoanaliza) rozszerzajac te pierwszg o aspekt ontologiczny i
psychiczny, ktére sg bardziej uniwersalne od doswiadczenia kulturowego, i tym samym pozwalajace
tepiej zrozumieé owo dodwiadczenie” (5. 87). Powiazanie tych dwdch aspektdw generuje priekonanie
doktorantki, ,ze nie ma fenomenclogii bez antropologii dodwiadczenia i odwrotnie. Metody te sg od
siebie écisle zalezne | tak bede je przedstawia¢ w dalszym opisie badar wiasnych” (s. 174).

- Zadanie rysuje sig zatem wyjatkowo ambitnie, szcxegéinie kiedy dostrzega sie, ze Anna
Zalewska opowiada sie za wykorzystaniem dokonan fenomenologii. Powoluje sie przy tym
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jednoznacznie na jej wersje filozoficzng (5. 173), co rodzi znaczny problem teoretyczny. Uwaia, e
podohnie jak w tym podaejéciu filozoficznym informacje zdobywa sie przede wszystkim drogg
pozawerbalng, poprzez obserwacje tzw. fenomendw. Podobnle jak w antropologii dodwiadczenia
chodzi w niej o przeiywanie danej rzeczywistosci” (5. 173). Jednak w tym wypadku podobienstwa
mogg tudzié. Klasyezna fenomenologia w wykonaniu Edmunda Husserla i jego najblizszego kregu
wspotpracownikéw mote byé odezytywana w historii mysli filozoficznej jako ostatnia préba obrony
metafizyki europejskiej na gruncie epistemciogii. Taka fenomenologia nie jest ukierunkowana na
odkrywanie odmiennego dojwiadczenia kulturowego, lecz daty do uchwycenie pozbawionej
ontycznych, a wigc kulturowych, akcydensdw ontologicznej prawdy o istocie rzeczy. Z perspektywy
antropologicznej poglad taki jest przejawem zachodniego etnocentryzmu.

Doktorantka, charakteryzujgc redukcje fenomenologiczng, powoltuje sie na cytat z
encyklopedii PWHN. Czytamy tam, Ze metoda ta zmierza do zawieszenia ,naturainego przekonania o
istnieniu swiata realnego, w celu poznawczego dotarcia do tzw. czyste] éwiadomaodci araz eidos, istoty
rzeczy; gldwnym zadaniem filozofii ma by¢, wedtug fenomenologii, analiza i opis przeiyé (,aktéw
intencionalnych”) czyste] swiadomosici” {s. 174). To ,naturalne przekonanie” to nic innego jak nasze
Jkulturowe okulary” od ktdrej czysta dwiadomoié ma sie uwolnié. Czyzby tez od wyjatkowego dia
rdzennego Meksykanina dodwiadczania i pojmowania kultu Santa Muerte? Byloby to dziatanie
odwrothe od zamierzonego. Annle Zalewskiej nie chodzi przeciez o powrdt do rzeczy samych,
aprioryczne poznanie istoty przedmiotow poprzez redukcje fenomenologiczne: ejdetyczng,
transcendentalng (,brania w nawias”, epoche). Nie interesuje jaj relacja intencjonaina noezy i
noematu. lej przedmictem badan jest ,osobliwoié antropologiczna” — kult Santa Muarte - wyjatkowe
i. riesprowadzalne (nieredukowaine) do zadnego innego | niczego pierwotniejszego zjawisko
spofeczno-kulturowo-religijne. Redukcja fenomenologiczna nie jest zatem ,antropologicznym
przesunieciem”, lecz jego odrzuceniem. To ostatnie poteguje znaczenie intymnej internalizacii
»kulturowych okulardw, eksploruje ,swiadectwa kulturowego dziatania” wirdd zachowan wlasciwych
dla danej kultury (s. 81).

W gruncie rzeczy, doktorantee zalely Jednak na wykorzystaniv pewnych zawartych w
fenomenologil inspiracji, podobnie jak czyni to cytowana przez nig Ewa Klekot, piszaca o plynacej z
niej nauce odzyskiwania ,éwieZodci spojrzenia, otwierania szerzej znudzonych patrzeniem oczu” (s.
90). - Takie rozumienie fenomenologii w abrebie antropologii wykazuje duze pokrewierstwo do
etnometodologii w socjologli. W jednej i w drugiej chodzl o skupieniu uwagi sig na elementarnych
sposobach doswiadczania dycia przez aktywne podmioty, ich ,swiaty przeiywane”, na ksztattowaniu
s5ig w oparciu o nie wiedzy potocznej i jej wspélnotowym obiegu. Wtedy tez mozemy stwierdzi€, jak
konstatuje doktorantka, ze , wiekszoé¢ informacji o danej kulturze motemy zdoby¢ pozawerbalnie, na
bazie wiedzy ucielesnionej lub poprzez fenomeny kulturowe” (s. 90}.

~ Innym  wymiaremn aplikacji inspiracji fenomenologicznych jest obreb dodwiadczenia
cielésnego, mystowosci (tu powoltuje sig na Anng Szyjkowskg). W takim wymiarze ,fenomenologia
ﬁdppwiada dosdwiadczeniu, czesto wreez ciefesnemy, skupiajgey sie na zmystach, ktérym objawiajg
éiq fenomeny kulturowe” (s. 174). 5tgd bezposrednie — wrecz sensualne - zaangazowanie doktorantki
W‘c‘odzienne praktyki - juz nie z ankietowanymi reprezentantami kultury kultu Santa Meurte, lecz
‘aytpnomicznymi podmiotami $wiademymi swoich wierzed. Towarzyszy sig im w pracy, zakupach,
ddﬁqézynku, poznaje ich rodziny, przyjacidt, znajomych, ,Dzieki temu — jak stwierdza - na papier
hﬁogq zostad przeniesione istotne przefycia, ktére porwalajg zrozumieé danego czfowieka przez jego
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kulture” (90). Nawigzane wiezi, wzajemne uczenie sie od siebie, pozwalajg tchnaé iycie w
abstrakeyjny konstrukt badan a ,inny przestaje byé przedmiotem kwerendy, a staje sie podmiotem”
(s. 90). Bliskos¢ pozwala dotrzed do wiedzy utajonej, ktdra , nie jest wyrazana $wiadomie, ale tkwi w
cziowieku, dia ktorego cof jest tak oczywiste, ze nie potrzebuje wytiumaczenia” (5. 88).

Widac takze jawne daienie do ,catkowitego zanurzenia” w materii omawianego zjawiska.
Zamiar ten wykracza poza ramy obserwacji uczestniczacej i innych metod antropologicznych i zdaje
sig by¢ blizszy technice okredlanej w kregu lingwistyki anglosaskiej mianem total immersion. W takcie
nauki obcego jezyka polega ona na zarzuceniu whasnych punktdw adniesienia w macierzy wiasnego i
odnajdywaniu go w przyswajanym, do momentu pelnej internalizacji. Niezaleznie od dylematu czy
takie ambitne zadanie moiliwe jest do zrealizowania na plaszczyinie ziawisk religiino-kulturowych,
do ktérych to notubene jezyk stanowi niezbedng przepustke, takie dostrzegalne intencje nadaja
wiarygodnosci rozwazaniom merytoryczaym. Przynajmniej w wymiarze autentyzmu przezycia, kidry
wspolczesnie, nierzadko stanowi réwnie wainy certyfikat humanistycznej rozumienia jak kredlaca
jego ramy teoretyczna abstrakeja.

Wszystkie te zabiegi umozliwily doktorantce ,poznanie emocii wyznawcdw poprzez prébe
zrazumienia potrzeb, jakie zaspokaja Santa Meurte” {5, 75). Wedtug jei przekonania wspdtodczucie i
empatyczne zrozumienie badanych, prazyniosto oczekiwane, korzystne rezultaty, Zdaje ona jednak
‘sobi‘e‘sprawq z cigqacych na jej podejiciu zarzutdw projekeji i subiektywnodcl. Stwierdza jednak
kategarycznie, ze wyjécie od takiego zrozumienla badanej przeze mnie spotecznosci wydawat mi sie
higihedne w celu poznania i opisania samego fenomenu” (5. 75). Doktorantka uznaje, ze podejicie to
jest ,cenne” i ,broni sie przed nienaukowodcig” (s. 90). Kwaestionuje, za Tomaszam Rakowskim,
metode obserwacji uczestniczace], ponlewa? badacz, ktdry za wszelkg cene chee utrzymad ten status
i dystans, zawsze bedzie obeym, ,cudzoziemcem, podrdinikiem, wizytatorem, ,biatym cztowiekiem”
(s. 82). Tylko wymiana do$wiadczenia z ,Innym” poprzez dialog, osiaga giebie poznania, i to wiaénie
ono, a nie to, oparte na naukowych teoriach, jest najwainigjsze. Powyisze refleksje posthadawcze,
podsumowanie wynikow i to, co sie okreéla czesto mianem ,dyskusfi”, wskazuja juz na ostatnia faze —
postliminalnag.

‘ _1.  Jak naleZy zatem ocenié wypracowane zatoienia metodologiczne i kierowany nim proces
ba,d,a;wczy? Jestem przekonany, e po rapoznaniu sie z tekstem nikt nie bedzie watpit w osobiste
;ﬁghgaiowanie i szezere podwiecenie doktorantki na drodze do odpowiedzi na zasadnicze pytanie
',;diac'zego Swigta Smier¢ jest $wieta” (5. 81) u samego jego Zrodia. Nawet jesli deklarowany na
wstepie plan zmienit sie w trakcie tego prredsiewriecia, to uzasadnienie brzmi przekonywajgce.
Wszystkie opisane przez nig dylematy | zabiegi majg stuzy¢ zblizenia sie do Zrodia prawdy.
Pokonywanie przeszkéd wydawatoby sie nie do pokonania i przewartofciowywanie wlasnych
wartodci pod ich wplywem to godny podziwu trud. W kodeu dochodzimy jednak do koricowego etapu
JPrzelewania na papier”, a owoc tej czynnodei zaczyna iyé wilasnym yciem, w oderwaniu od
inicjujgcych go przezyt, poddany dyskursywnym regufom ,konstruktu”. Niestety, na recenzencie stoi
niewdzieczne zadanie wydania opinii w oparciv o efekt tego calego doionego 1 fascynujacego
procesu — wiasnie nieszczesny ,konstrukt”. | o ile poczynione w nim ustalenia przedmiotowe sg
cenne i wiarygodne, to propozycje metodologiczne budzg juz kontrowersje, wprawiaja w dysonans. |
nie  chodzi tu jeszeze wcale o wybrane stanowiska: triade antropologia doswiadezenia -
fenomenologia - psychoanaliza, to w kodcu uprawniony dobdr badaczki, jej decyzja, lecz
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kwestionowanie podstaw naukowych: intersubiektywno$é komunikowalnych sadéw i ich rdwnie
intersubiektywna weryfikacja jako takich.

Nie moina tego robié, jesli sa one kwestionowane priez samego badacza. W zamian
proponuje autozrorurnienie”, ,aspekt, komponent psychiczrny”, amalgamat ,psychologiczno-
filozoficzny”, co nie brzmi zbyt zrozumiale. Moina twierdzié, jak czyni to Anna Zalewska, ze ,glos
oddolny nie musi byé zwerbalizowany, mole byt niedwiadamy” (s. 88), tylko jak go wtedy wydobyé, a
nastepnie oddac nie dokonujac przektaman, nadinterpretacji? Rowniez przekonanie, ze nabywanie
wiedzy 0 jakiej§ kufturze moiliwe ,pozawerbalnie, na bazie wiedzy ucieleinionej fub poprzez
fenomeny kulturowe” {s. 90}, implikuje powyiszy problem przekazu tej wiedzy. Zdaje sie, e
doktorantka zbyt daleko poszta za ,odruchem serca”, szukajac mozliwosci oddania gtosu Innemu |
poddaje sig nieco utopijnym wyobrazeniom o sposobach przedstawiania rezultatéw badaf.

Doktorantka stwierdza, Zz inferprefacia jest ,zawlaszczaniem”, Ie ,pozycia dystansu,
wizytacji, bezpiecznego powrotu i kwerendy etnograficznej moie doprowadzi¢ do tego co Pierre
Bourdieu nazywa ,skrzywieniem teoretycznym”, czyli bledng interpretacjy oparty jedynie na teorti,
nie uwzgledniajgeej dynamiki zycia” (s. 89). Nalezy podkreslié, ze tym co dysponuje kazdy badacz jest
wiasnie interpretacja humanistyczna. Polega ona na probach rozumienia ludzkiego dziatania i jego
wytworéw w wymiarze podmiotowym w oparcit 0 przypisane mu cele, hierarchie wartodei | wiedze
p‘r‘zedmiotowa. Mamy zatem interpretandum - 1o, co poddawane jest inferpretacji - ludzka
aktywnoic, jej drieta oraz interpretans - realizacia tego zamiary, w ramach ktdrej podaje sig takie
reguly interpretacji. Wszystko to ma charakter rekonstrukeyiny i podkredimy - jest swiadoma siebie
préba.- Dlatego méwi sie o interpretacji, a nie wyjasnianiu. W tym ostatnim mamy cdpowiednio
explanandum — to, co wyjasniamy oraz explangns - sposob wyjaéniania w oparcia o prawa,
prawidlowosci. Wyjasnienie roéci sobie pretensje do tego, e jest jedno | ostatecine. W
przeciwiefstwie do niego interpretacja zaklada, Ze moze byé bledna, ze istniejg inne, konkurencyjne i
fe-pojawiy sie inne, z jakiego$ punktu widzenia dla innych, a moZe nawet samego autara, lepsze. W
gruncie rzeczy jest propozycjs heurystyczng, zachety do dalszych dociekan, w jakis sposob podaza za
ideami hermeneutyki,

W swoim podejsciuv do ,dynarmiki ycia” autorce blizej chociazby do hermeneutyki Withelma
Diltheya. W swoich propozycjach metodologicznych filozof #ycia” preferowal rozumienie jako
intuicyjny proces przyswajanie sensu dziatania Innego poprzez zinternalizowanie go jako wiasnego. w
tym psychologizujgeym ujeciu rozumienie polega na empatycznym wezuwaniu sie w czyjas sytuacje
zyciows, przyjmowanie jego postaw, mysli, intencji. Taka procedura jest ogdlnodostepna kazdemu
cziowickowi, dlatego ma walor uniwersalnosci @ powinna stanowi¢ fundament poznawczy
humanistyki. Propozycje W. Diltheya wzbudzaly zbyt liczne watpliwodcl, szczegélnie w
operacjonalizacji procedury, Zeby zostalty powszechnie zaaprobowane, Przede wszystkim, brak tu
uwzglednienta dwoch, wspomnianych wyzej, intersubiektywnych kryteridw. Jeéli wezuwanie sie
mialoby stanowié sposéb dotarcia do strukiur sensownych, a jego opis stanowitby jakaé forme
indywiduatne] sztuki interpretacyjnej, to niezwykle trudno je zastosowac do eksplikacii zjawisk.
Fozostaje jedynie zawierzenie intuicji | erudyeji (erystyce) badacza (autora), poddanie sie sile
sugestywnosci opisow czy twierdzen. Wydaje sie jednak, Ze doktorantka uéwiadamia sobie w
ostatecznodci utopijnosé takiego podejicia, kiedy stwierdza, ze antropolog musi ,maksymalnie
przesungl perspektywe ze swojej (chod weale nie byé ,jak Oni”, musi bowiem przyjaé, ie to
niemoiliwe), ale zarazem stangé na granicy swoich mozliwosci w kulturze obcej, zdajac sobie sprawe
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z wiasnej toZsamosci, do ktérej bedzie mogt odniesé napotkane zachowania i zwyczaje” (s. 82-83). W
procedurze badawezef uzyskuje sie zatem jakis zastygly kadr wlasnego zmagania sie 2 t3 aporig. Moze
byé on nasycony wiarnymi szezegdtami, lecz zawsze bedzie czymié zastygtym i spdinionym wzgledem
realidw odwzorowanego zycia.

Autorka rozprawy wikia sie zatern w te same problemy, co inni badacze pochioniec
pragnieniem dotarcia do Zrodet aktywnoscl podmiotowej, tych autentycznych, prawdziwych,
nieskazonych zewnetrzng obserwacjy i arbitralng oceng. Jej relacje sa barwne, iywe, jednak na
gruncie praktyki naukowej poddawane sg ewaluachi wedtug jakis funkcjonujacych w niej regut, Umyka
im wtedy wiele 7 tego rzeczywistego przelycia, ktdre cheiataby przekazaé. Ta dialektyka negatywna
tycla | wiedzy dotyka takie doktorantke. Smak owocdw z drzewa poznania ma nieraz wyjatkowy
gorzki posmak. Doceniajgc jej szczery trud, proponuje, zeby swoje bogate i cenne doswiadczenia
spisats jeszcze w jakies innej postaci - dziennika, eseju, reportaiu — i opublikowata, nawet w formie
elektroniczne}, np. bloga z podrézy. Oddziatywalyby ane w zamierzonym przez nig wymiarze,
rezonowatyhy w catej pelni jej zamierzen.

Niezwykie krytyczne podejécie doktorantki wzgledem obiektywizujgcych metod naukowych
raowocowato takile negowaniem uiytecznosci narzedzia, ktérym sama sie postuguje w swoich
badaniach terenowych - obserwacja uczestniczaca oraz (poglebionym) wywiadem etnograficznym.
Stusznie mozna kwestionowaé sens dokonywania badad terenowych, jedli widaé egotyzm | ja-
zaswiadczajgcego” badacza, jego ograniczong, etnocentryczng, perspektywa, czy tez deklarowang
niechQé do zdejmowanta swoich wiasnych ,okularéw kulturowych”. Naleizy jednak pamietac o bardzo
waznej kwestii w tej materii. Nie ma jednej procedury tego typu, sztywnych regut, 53 tylko ogéine
ramy, crasem proste wskazdwki techmiczne, ktdre unaocznialy interpretacyjny, & zatem
propozycjonalny charakter uzyskanym dzieki tej metodzie ustaleniom. Generalnie chodzi o to, zeby -
jak-stwierdza twdrca | propagator tego podejécia - Bronistaw Malinowski - przygode zamienié w
powszedniodd, zharmonizowaé sig z otoczeniem’. Istnieje wiele wers]i te] metody | jeszcze liczniejsze
przykiady jej realizacji. Na skutek wewnetrznej konkurencji wcigi zmieniajg sie i rozwijajg sposoby
postugiwania sig tg technika badawczg, Zwigksza sig jej innowacyjnoéd idealizacyjna oraz operacyina.
Pewne kontrowersje etyczne wzbudza jedynie Je] postal ukryta, kidrej doktorantka przeciez
ostentacyjnie nie stosuje. Tak wiec, krytykujgc pewne postacie badan terenowych, sama proponuje
inne,-ktore sa - wedtug jej przekonania - bardziej zgodna z ich ,duchem”, ,intencja”. Ma ciekawe
intuicje i pomysly, ktére wzbogacajg palete moziiwosci w stosowaniu metod badan terenowych.

Swieta Smierc — ustalenia definicyjne

.. Pomimo powyiszych kontrowersji metodologicznyeh uzyskana wiedzs przedmiotowa oraz
ustalenia pojeciowe stojg na wysokim poziomie. W tym kontekscie dostrzega sie wage decyzji o
przejéciu z pozycji stricte religioznawczych na komplementarne antropologiczne, kulturoznawcze.
Siuiy"tEmu wyeksplikowanie przez doktorantke wyraznyeh zalozen teoretycznych. Takich jak
hrzyjecie za Janem Andrzejem Kloczkowskim podziatu na religie naturalne (wierzenia) oraz religie
oparte na dogmatach. Te pierwsze 53 rodzg 2 pierwotnej sklonnosci czlowieka do poszukiwania
sejhsl_.i,, drugie instytucjonalizujg i kodyfikuja te naturalng potrzebe (s, 76).

3 B. Malinowski, Argonauci Zachodniego Pocyfiku. Refacie o poczynaniach | privaodach krajowedw z Nowej
Gwinei, przel. Barbara Olszewska-Dyoniziak, Stawoj Szynkiewicz, Warszawa, PWN 1967, 5. 27,
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Wedie koncepcjl Stefana Czarnowskiego moze przybrac ono postad religii ludowej lub religii
oficjalnej. W tym miejscu przydatny jest poglad Pawla Zajgca, 2e ,w religijnosci ludowe] normy
religijne s3 zinterpretowane wedle myslenia magicznego, natomiast w chrzescijanstwie ,oficjainym”
na zasadzie powinnosci, W przypadku religijnej ,normy” liczy sie efekt, a sposéb wykonywania
danego rytuatu nie ma znaczenia” (s. 78). W religii czlowiek zaleiny od sity okredlajacej jego
przeznaczerie, w magii mniema, iz sam jest owg sitg lub tes, ze przynajmniej sprawuje nad nig
kontrote (s. 80). Kolejnym badaczem, na ktdrego powoluje sie doktorantka, jest Wiodzimierz
Pawluczuk. Wprowadza on pojecie ludowej ontologii, w ramach ktdrej ,wszystkie rzeczy w Swiecie
majg charakter substancjalny oraz ze we wszystkich przedmiotach tkwi element psychiczny” (s. 77).
W tych panpsychicznych zwiazkach swiat nie jest dzielony na adrebne i nie autonomiczne rodzaje
bytodw: materialne i duchowe, lecz wszystkie one majg wspding ontologie | wzajemnie na siebie
oddzialujz. Podobnie istota ludzka nie jest wyodrebnionym, manadycznym bytem, ale aktywnym
weztem przeptywow w ramach wspomnianej ,partycypacji mistycznej”.

Wiara taka zaklada, ze materia jest uduchowiena, np. powietrze jest duchem oraz jak
stwierdza P. Zajgc ,sfera praktyczno-komunikacyjna jest penetrowana przez Swietych, demony,
Boga” (s. 78). Wynika z tego, fe religijnos¢ naturalna to ,rytualizm, sensualizim, ubdstwo doktrynalne,
umagicznienie i wielofunkeyjnosc dziatan, zastapienie dychotomil sacrum vs profanum przez swajskie
vs nieoswojone” (s. 78). Tadeusz Szawiet uwaia, fe ,wiara religiina jest pewnym sposcbem
rozumienia ,rzeczywistodci”, wobec ktérego nie ma zadnego zewnetrznego punktu widzenia, ktéry
umoiliwiaiby pordwnanie sadu z rzeczywistoicia, czy odchylenie rzeczywistosci od narmy” (s. 79).

Przedstawiona powyiej kwerenda naukowa doktorantki wskazuje nie tylko na dobrg
erudyqq, tecz glownie na trafny dobér argumentdw naukowych stanowigcych zapiecze do
sformuiowanla wlasnych pogladow. Mogtaby wprawdzie uzupeinic koncepecje naturalnego uczucia
réligijnego Wiliama Jamesa (s. 77) o Rudolfa Otto koncepcje doswiadczenia numinotycznego i form
jego. przejawiania sig (Swietodc: elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementdw
rgk:jbnalnych). Teoria niemieckiego religioznawcy takie glosi istnienie czegod pierwotniejszego |
bardziej elementarnego - unikatowego doswiadczenia religiinego - wyprzedzajacego |
kdnstytuujacego wszelkie formy zinstytucjonalizowany wierzeri. Teoria ta jednak ma charakter
;giigibznawczy — glosi autonomig i wyjatkowosdé numinosum - a skoro doktorantka dokonata
Lantropologicznego przesuniecia®, to nie jest to az tak istotny zarzut, Z tych tez pozycji krytykuje
klasyczny padziat na sacrum i profanum. ,\W rzeczywistosci zazwyczaj nie moina podzielié sciéle ani
czasu, ani przestrzeni na $wieta i éwiecka. Podobnie jest z innymi opozycjami binarnymi zwlaszcza
wzorem religii i odchylaniem od normy” {s. 79). W tym przypadku chodzi doktoranice zapewne o
dodwiadczenie charakterystyczne dla religii ludowych, poniewa? oficjalne postacie s cresto
niezwykle skrupulatne w demarkacjach. Zgodzi¢ sie nalezy z przekonaniem, ,ze religia zawsze musi
dostosowac sie do uwarunkowarn zewnetrznych, nie tylko w przypadku refigijnosci ludowej, a wrecz
religiine widzenie swiata jest uwarunkowane spotecznie” {s. 79). Stad uprawniony jest wniosek, je
meksykanskie wierzenia/religia ludowa akomodujg religie chrzescijaiska  do  wiasnego
zapotrzebowania spofecznego. Partykularnodd kultury mas ludowych nakazuje racierad réinice
b;jfniédzy wiara a religia (s. 79).

-Doktorantka wiarygodrie argumentuje, Zze bledne jest przekonanie, Ze wierzenia sg
odstgpstwem od normy religijne] i stanowig niedopasowanie do ,wzoru religii wyiszej” (s. 77). W
przypadku tego pierwszego doswiadczamy ,o0s0bistego kontaktu z hostwem, co powoduje wieksze
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przywigzanie, bardzie] emocjonainy stosunek do niega, podobny do relacji opiekun (matka-dziecko)”
{5. 79). Opisane relacje matczynej zaleznoici konstytuujg najwazniejszy aspekt wiary meksykadskiej.
Jest to sakralizowanie intymnej relac)i, ,powigzana z wiara, indywidualnym uczuclem religijnym,
ktore nie podlega dogmatom wiary, jak to ma miejsce w katolicyzmie” (s, 79). Tak wedtug doktorantki
wyglada zatarcie roZnicy miedzy wiarg a religia w specyficznym wersjt meksykariskie] religii ludowej
{s.79). Przekonuje, ie oparty na tej wierze, specyficzny ,sposob widzenia swiata jest tozsamym z
kulturg jako widzeniem swiata” (s. 80), diatego w ramach postulowanego ,antropologicznego
przesunigcia perspektywy” konkliuduje, e ,wiara meksykariska to nie tyle fenomen raligioznawczy,
co fenomen kulturowy. Wiara jest bowiem istotnym elementem toisamosci meksykanskiej, ktdra
pozwalafa przez wieki odrozniaé sie od kolonizatordw. W tej tozsamosci wazng rale petni émieré” (s.
21},

W tym specyficznym  ogladzie Swiata jest miejsce dla  globalnego  synkretyzmu.
»Meksykariskie wierzenia fuzjg ketolicyzmu i religii prekolumbijskich, nasaczonz dodatkowo
wptywami afrykadiskimi. To sprawia, ze Meksykanie widza sie czesto nie jako katolicy sensu strico,
bedgc otwartymi na wszelkie formy kontaktu z sitami transcendentnymi. Tym samym wyznawcy
Santa Muerte nie widza przeszkéd, by uwazaé sie za katolikow, mimo ze Koiciot przeciei ten kult
jednoznacznie potepia” (s. 77). W tym momencie pojawia sie jedno z najwazniejszych ustalen
przedmiotowych w catosci rozprawy. ,Meksykanie 53 zatem katolikami, santamuertistami, nie obcg
53 im takze santeria, voudou czy ezoteryka. W licznych sklepach z dewacjonaliami stojg obok siebie
krucyfiks, figurka Matki Boskiej, Santa Muerte, przybory do santerii oraz tarot. Wszystko to bowiemn
jest przedmiotem wiary, a Meksykanie, jak czesto sami siebie okreslaja, s3 creyentes — wierzacy” (s.
77} Odpowiedz na kluczowe: ,Dlaczego Swicta Smierd jest Swieta” (s. 81) jest zatem moZliwa tylko
na gruncie specyfiki wiary meksykariskie], w obrehie jej tozsamoscl kulturowej oraz uwarunkowan
spolecznych {s. 82). W nich to Swieta Smier¢ moze ,koegzystowac z wizja chrzescijanskiego Boga, a
wrecz jest ona jego wystanniczky” (s. 81). Molliwe jest to ,w prowadzonych przeze mnie badaniach
bardzo istotnym byto traktowanie religijnosci ludowej nie wedle jej definicji, ale jako sposdb widzenia
$wiata, opartego na wierze ,po prostu”, Ow sposob widzenia $wiata jest tozsamym z kultura jako
widzeniem swiata” (5. B0).

Uwazam, ie powyisze ustalenia pojeciowe satysfakcjonujgco realizujg postawiony priez
doktarantke cel badawczy. Nalezy podkreélié, e bardzo dobre opracowanie tego zjawiska osiggnieta
poprzez trafne dobranie instrumentdw teoretycznych stuzacych konceptualizacjl oraz umiejetne
przeanalizowanie zgromadzone przez siebie materiatu z badan terenowych, a takze wiasnych odczud i
przemyiled. Poszukiwanie wiasne] drogi miedzy wymogami ,stylu akademickiego”, a pragnieniem
oddania dodwiadezonego swiata wartosc, sensow i emocji Santamuertystow wytworzylo tworcze
napigcie, ktdre zaowocowato wartosciowo poznawczg synteza, a zarazem plastycznym wizerunkiem
kultu.

Alternatywa kulturowa

W koficowej czesei pracy doktorantka koncentruje swoj wysitek badawczy na wykazaniv, e
kult Santa Muerte stanowi wspdiczeénie ,alternatywe kulturowa” wrgledem hegemonicznych
nUFt6W kultury globalnej. Dla kompleksowego zrozumienia te] mozliwosel nalezy wizigé pod uwage
trzy zJanska o zachodniej proweniencji: kapitalizm, postmodernizm i neokolonializm {s. 192).
Dommaqa tej triady odbywa sie w wymiarze ekonomicznym, kulturowym i politycznym (s. 192).
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MNajwieksze mozliwosci sprawowania tyranii ma zachodnia gospodarka kapitalistyczna,
reprezentowana przez neoliberalng doktryne ekonomiczng {s. 198). Gospodarke kapitaiistyczna
charakteryzuje dgienie do osiggania za wszelkga cene ,wartosci dodane]”, ,zysku” (5. 202) i
odpowiada mu schemat , produkcja-wymiana-podziat (dystrybucja)” (s. 204). Wezednie] 2ysk ostagany
byt przez akumulacji wiasnosei, wspdiczesdnie zastepuje go ,zaangazowanie emocjonalne”, fizyczne,
intelektuaine, duchowe” {s. 204-206). Efektem tego jest postepujgca kulturalizacja gospodarki,
~Wartosc ekonomiczna zbliza sie do wartosci kulturowej” (s. 207),

Scisle powigzany z w kapitalizmem w starszej i nowszej wersji jest kolonializm i
neokolonializm. Ich pojawienie sie i ekspansje przypisuje doktorantka odkryciom ,Nowego Swiata”,
od wyprawy Krzysziofa Kolumba w 1492 roku (s. 199). Xolonializm wprowadza ,,rasizm” i
~Supremacje biatego czlowieks”, 8 w konsekwencji bezwzgledng, niewolniczg eksploatacje. istotny
wplyw na ksztattowanie sie tej formy wyzysku ma ,chrzedcijanskie misjonarstwo” (5. 195), pontewaz
eurapejski kolonializm wykorzystuje te religie do realizacji swoich merkantyinych celdw (s. 196).

Interesujgca, cho¢ kontrowersyjna jest charakterystyka postmodernizmu, ktdry naleiy
rozpatrywad w zwigzku 2 poprzedzajgeym go driejowo modernizmem, Wediug przekonania
doktorantki ten ostatni utorowat droge rozwoju klasycznemu modelowi kapitalizmu, Propagowat
LUniwersalizm” i supremacje mysli europejskiej” (s. 200). Paradoksalnie pastmodernizm, pomimo ze
glosi ;relatywizm kulturowy i ontologiczny” (s. 200) réwnie: dazy do ustanowienia ,postkolonialnego,
internacjonalistycznego i uniwersalnego paradygmatu” (s. 201). Postmodernizm bowiem to
~eskalacja nowoczesnej mysli intelektuaino-artystycznej” (s. 200). Jak stwierdza dalej, ,uniwersalizm
wyklucza pluralizm, weigz stawiajgc myél zachodnia nad innymi, pozbawiajac inne kultury prawa do
posiadania wiasnego glosu, Postmodernizm mole wiec weale nie oznaczaé rownouprawnienia mysli,
ale ekspansje zachodniej perspektywy i zawtaszezenia innych w postaci globalnej kultury. Globalizacja
kulturalna i ekonomiczna zwigzana jest zas écisle z neokolonializmem, kidremu postmodernizm
umozliwit droge rozwoju” (5. 202). Biorac pod uwage ten aspekt, mysl postmodernistyczna niesie
tylko Huzje zmian, dokonuje aktualizacji mitu, a nie jego dekonstrukcje,

, Warte zaznaczyl, ie doktorantka rozpatruje postrmodernizen nie poprzez jego warstwe
ideowa, lecz funkcjonalnie. Podobnie jak (nieprzywolywany) Frederic lameson uznaje bowiem
postmodernizm za produkt poinego kapitalizmu, ktéry ma w generowanym przez niego systemie
spoteczno-ekonomicznym okreélong role do spetnienia - w kulturowym spektrum symbolicznego
obrazowania — przewrotnego i oZonego mitotwarstwa. Co waine, w opinii Anny Zalewskiej rowniez
Jdyskors”, | styl” skademicki stuzy instrumentalizacji ,,myélenia euro-amerykanskiege” (5. 196).
Realizuje sie w bowiem hasle ,produktywnodé, wydajnosc i wolnosé asabista” (s. 228), a ,racjonalne,
naukowe myslenie” staje sig ,paradygmatem nowoczesnoéci” (s. 228). W tym kontekicie zrozumiata
jest niecheé badaczki do wpisywania sie jednoznacznie w jakié nurt mysli naukowe] czy to
teoretycznej czy tez metodologicznej.

W ekspansji systemu kapitalistycznego | {neo)kolonialnego pomaga, rozwinigta w
nowoczesnosci, mieszezanska koncepcja wolnosci. Przede wszystkim nieskrepowana i wszechstronna
mozhiwoil rozwoju, jego swiatopoglagdowa absolutyzacja. ,Domaga sie jej w postaci ekonomicznej,
politycznej i religijnej poprzez odpowiednio; wolny rynek, demokracje oswieceniowsy mysl
racjonalistyczng. Zarazem ustanawia to daienie jako nadrzedne wzgledem innych kultur, co zostato
wyrazone w kolonializmie, jako niesieniu cywilizacli innym nacjom” {s. 210-211). Gldwnym
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przestaniern mitu postmodernistycznego jest absolutna woinoéd bez uwarunkowan (s. 211}, jednak
realnie taka woinosd istnieje tylko dia wybranych, , biatych, bogatych, mazczyzn” (s. 211).

Neckolonialny kapitalizm za pomocg kultury postmodernistycznej wytworzyt wilasny mit {s.
207}, a jego glownym zadaniem jest petryfikacja istniejacego porzadku spoteczno-kulturowo-
ekonomicznego oraz torpedowanie wszelkiej alternatywy wzgledem tego tadu (s, 208). Struktura tej
rzeczywistosci mitycznej fundowana jest na czterech filarach: ,ekonomia doswiadczed, ja
proteuszowe, supermarketyzacja kultury, wykluczenie Smierci jako innego” {s. 209). Konstytuuje ona
przekaz swiatopoglgdowy gloszacy pokonanie opordw materii i detarminant natury, W tym $mierci.
LSmieré nie zostaje zniwelowana, lecz wyparta i staje sie innym kultury zachodnie], antagonistg w
micie postmodernizmu” {s. 212).

Powotujac ste na 1. Baudrillarda, uznaje Anna Zalewska, ze w kapitalizmie tryumfuje myélenie
abstrakcyjne, co oznacza, ze ,akumulacja i zysk s3 czysto ekonomiczne” (s. 207). Konstytuuje je
symboliczna wartoé¢ obiegu pieniadza. Sigd tez materialna i zawsze partykularna {namacaina) w
swoim wyrazie ,$mieré oswojona” stwarza zagrolenie dia spoistodci | trwania tego fadu. W jego
spekulatywnej ocenie systemu wymiany symboliczne] pozbawiona jest wartoéci, razi operacyjng
bezuzytecznoscia.

. W odniesieniu do tak zarysowanego kontekstu mainstreamu przedstawia Anna Zalewska
koncepeje ,alternatywy kulturowe]” uosabianej przez kult Santa Meurte. Instrumentalizuje w tym
celu opisywang juz wezedniej charakterystyke tego fenomenu, wislokrotnie przywolujac wilasne
ustalenia. Nie uwazam tego za usterke, ale konsekwentne wykorzystanie stworzonych narzedzi i
trzymanie sie wytyczonej zawczasu linii argumentacji. Postuguje sie zatem swojg aparaturg
pojeciows: pojmowaniem karnawalu i jego porzadku, mechanizmem karnawalizacji, symbolika i
funkcjg wartodci matriarchalnych, atrybutami wierzen i religil ludowych.

‘ Fenomen Santa Muerte funkcjonuje w odmiennej rzeczywistodei spoteczno-kulturowej. Swiat
zachodu skupiony jest na terasniejszosci, Ameryka tacifiska egzystuje w  rzeczywistosci
syifﬁultanicznej, zardwno w czasie przesziym i terainiejszym (5. 229). Riutuje to na perspektywe
postrzegania smierci: w pierwszej z nich to zio, ktdre nieuchronnie musi nadejsc, w drugiej jest
zawsze wspdlobecna, nicodzowna dia doswiadczania petni Zycia, poniewaZ ,nic nie znaczaca $mieré”
réwna sie ,nic nie znaczace ycie” (cytat autorki z Dctavio Paza) (s. 228). Wedtug niej ,meksykariska
poufaloi¢ ze $miercig stawia te kulture tak naprawde po stronie zycia, natomiast pastmodernistyczna
proba -wyparcia smierci paradoksalnie to Zycia zabiera. Kultura ta stara sie bowiem zwalczyé
a'mbfwa!encje, gloryfikowang przez podejscie meksykanskie, a to pozbawia ja dynamiki, 2ycia” (s.
212).

Doktorantka utoZsamia opisywany triade z porzgdkiem patriarchalnym, Santa Muerte
symbolizuje 233 przeciwstawny mu porzadek matriarchalny, stajac sie symbolem rewolucji spoteczno-
ekonomicznej (5. 224). Zamiast abstrakcyjne] ,wymian symbolicznej” oferuje skonkretyzowang
«gospodarke  cyrkulacyjng” (5. 226). Pierwsza funkcionuje w ramach  sterylnych,
zindywidualizowanych, racjonalnych i przedmiotowych relacji spotecznych. Druga opiera sig na
bezpoirednich, osobowych i emocjonalnych wieziach wspdinotowych, ,Meksykanie wierzg we
wspolnotg, fieste i tym samym kontakt, ktory jest dla nich wainy i réwniez skorelowany ze
zdrowiem” (s. 226). Waing role pelni tu rozbudowana obrzedowos¢ religijna, poniewa: ,drieki
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partycypacji przezycie religiine Meksykanina jest bardziej glebokie i mistyczne. Dzieje sie tak,
poniewaz kazdy cztowiek stanowi czeéé wiekszej catosci” (s. 226).

Kontrhegemonicznoié opisywanej ,poufalosci ze émiercig”, jest zarazem ,swojege rodzaju
sprzeciwem wobec kultur kolonizujgcyeh Meksyk” {przywoiana prze: AZ. teza Carlosa Alberta
Sancheza), {s. 212), a idac dalej, ,podejscie do $mierci jest alternatywa kulturowa wzgledem
postmodernistyczne] kultury hegemonicznej opartej na ekonomil kapitalistyczne (s, 212). Na
podstawie tych twierdzen doktorantka stwierdza, ze Santa Meurte jako , Swieta ludowa jest obrazem
nnego kultury Zachodu oraz alternatywy kulturowej wobec postmodernizmmu powigzanega 2
kapitalizmem i neckolonializmem” (5. 212). |declogizacja meksykanskiej wersji ,émierci oswojonej”
oznacza, ie staje sie ona alternatywag kuhturowa wigledem postmodernisiyezne] kultury
hegemanicznej opartej na ekonomii kapitalistycznej. Tym samym $mieré zostaje utoisamiona z
Amerykg taciriska, ktora staje sie Innym Europy | USA” (5. 228). Poruszony zostaje pomystowy watek
wprzegniecia w dywagacje mysli ,teologil wyzwolenia” Enrique Dussela {s. 230). Jego egzegeza
paradygmatu naukowo-filozoficznego jako przejawu zachodniego etnocentryzmu pozwala Annie
Zalewskiej zaliczyé antysystemowy kult Santa Muerte do antykolonialnych form oporu. Tym
perspektywicznym wskazdwkom interpretacyjnym nie towarzyszy jednak dalsza konceptualizacia.

: Pomimo, czgstokrod za pomocy literalnych sformutowan badaczki, opisu antagonistycznego
modely, argumentacjl stojace] za jego skonstruowaniem, nie zarmierzam ustosunkowywaé sie w
stosunku do niego merytorycznie, poprzez krytyczng analize poszczegdinych — czasem wysoce
problematycznych - twierdzen. Uwazam bowiem, Ze 53 to uprawnione tezy poznawcze badaczki, z
ktérymi moina i nalezy polemizowaé, lecz z mojej strony byloby to wykorzystaniem pozyeji
recenzenta do forsowania swoich racfi. Cheiatbhym natomiast wypowiedzied sie z punktu widzenia
formalnego, ze gdybym uznat powyiszgq charakterystyke ,alternatywy kulturowej” za model
hipotetyczno-heurystyczny, to jest on skonstruowany w sposob przemyslany i konsekwentny.
Akceptacja zaprezentowanej powyzej struktury pogiadéw daje koherentne i usystematyzowane
rozumienie spacyficznego znaczenia lokalnego kultu Santa Muerte w fwiecie zglobalizowanej kuktury.
Dzigki teoretycznemu wysitkowi doktorantki jesteémy w stanie dostrzec jego range, znaczaco
wykraczajgcy poza koloryt latynoskiege folklory, a opowiedé o antropologiczne] osobliwoécl zmienia
sie w opowiesdé o kluczowych dla nas wszystkich, najczesciej nieuswiadamianych, determinantach i
intencjonalnych sposobnosciach ich przezwycigzenia. Z tego punktu widzenia zaprezentowana
alternatywa kulturowa ma walor emancypacyjny, albowiem staje sie alternatywna idea wolnosei.
Doktorantka zdaje sobie z tego sprawe. ,Bardzo mozliwe, Ze wzrost znaczenia tego fenomenu
doprowadzi takze do zmiany samego porzadku spoteczno-kulturowego” {s. 239).

Formaine aspekty pracy

. Od strony stylistyeznej praca prezentuje dobry poziom. Zapoznanie sie z zawartymi w nigj
dociekaniami nie stanowi problemu dia czytelnika, dyskurs zachowuje ciagtosé, tok wywodu jest
logiczny. Pomocne s3 nadto zabiegi typograficzne: na stronie 214, w ukfadzie tabelarycznym
wymienione sy wartosci kultury hegemonicznej oraz kultury alternatywnej, zas na stronie 238
znajduje sie 15-punktowa charakterystyka najwaznlejszych ustalen definicyjnych opisywanego
fenomenu. Dlatego za pewne uchybienie nalezy uznaé, ze pewne kardynalne pojecia referowane sg
w. przypisie i to porlewcrasie. Tak ma to miejsce w przypadku Bachtinowskiego pojmowania
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karnawalizacji, ktory znajduje sie w przypisie 18 na stronie 123 lub rozumienia akulturaci, ktéry
figuruje w przypisie 14 na stronie 195.

Waine sentencje sg wytluszczone, a gtowne tezy po wiele razy przytaczane. Niestety, zdarza
sig, ze cytaty nie s3 poprzedzone nazwiskiem autora, a wowczas nalely go wowczas szukad samemu
w przypisach, czasem moina wrecz przeocayé cudzysidw, Rownie? gldwny korpus tekstu zawiera
usterki jgzykowe, nieraz wprost rzucajace sie w oczy. Widaé wyrainie brak korekiy, Ponilef
prezentuje liste najwainiejszych bieddw do strony 90, pomijam kwestie interpunkejl, brakujacych
nawiasow, itp. Ich liczba odda skale problemu. Podajg je na zasadzie korektorskiej — biedne stowa
nalezy zamienic na wiaiciwe: ,dmierd? postmodernistyczng” na ,Smieré postmodernistycing” {s. 7),
tytut eseju O. Paza Labiritno de soledad na Fl laberinto de la soledod (dwa razy rzeczownik z
rodzajnikiem) (5.9, s. 33), ,Tepoto” na ,Tepito” (5. 15}, ,glowiny” na ,gldwny’ (s. 27),
»Skanalizowang” na ,skarnawalizowang” (s. 28), ,karnawalizacjiy” na ,karnawalizacji” (s. 30).
»~mezoemrykariska” na ,mezoamerykanska” {s. 42), ,opow” na ,opdr” (s. 45). ,Satrun” na ,Saturn” (s,
63), ,pmechanizm” na ,mechanizm” {s. 70), ,wymiana” na ,wymiane”, {s. 71). ,rewolucynych” na
Hrewolucyinych” (s. 72), ,hmoze” na ,moie” (5. 89). Korekty podaje tylko do tego miejsca, dalej
sytuacja wyglada podobnie.

.- -Literatura odnoszaca sie do przedmiotu badan zostata dobrana generalnie w sposéh trafny.
W jej sktad wchodzg monografie, artykuly — w jezyku polskim, angielskim i hiszpanskim - zarowno w
wersii drukowanej, jak elektronicznej. Nalezy nadmienié wykorzystanie wtasnych opracowad z
przeprowadzonych badain terenowych. O pewnych hrakach bibliograficznych wspominam kitka razy
w tekicie recenzji. Przy charakterystyce niektdrych istotnych poje¢ dostrzec mozna skorzystanie
wyfgcznie 7 definicji Stownika Jezyka Polskiego fub Encyklopedii PWN. Dotyczy to takich terminow jak:
»téoria” - 5. 166, ,fenomenologia” - 5. 173-174, ,postmodernizm” - 5. 198-199. Ze wzpledu na ich
wage dia prowadzonych dociekan nalezaloby wyjsé poza usialenia stownikowe i siagnaé do ktorys z
licznych opracowan Zrodiowych dedykowanych tych zagadnieniom. Mozliwe, ze ograniczenie wiedzy
abstrakcyjnej  jest Intencjonalnym zablegiem doktorantki, wynikajgeym z  programowaj,
antysystemowe] nieufnosci wegledem ,stylu akademickiego”, ,skrzywienia teoretycznego”. lednak
tak 2 powdd formainych, jak i merytorycznych jest to jednak wyczuwalny mankament poznawczy.

Whnioski

- Pomimo pewnych krytycznych uwag, komentarzy i zastrzelef catodé rozprawy doktorskiej
Anny Zalewskiej oceniam bardzo pozyiywnie. Stanowi ona niezwykle cenne pofgczenie innowac)i
;iojeciowomdefinicyjnych, wielu teorii z odmiennych dyscyplin humanistycznych, ich ustalen
merytorycznych (przedmiotowych) oraz efektdw wlasnych badad empirycznych. W nastepstwie
uzyskujemy na rodzimym gruncie naukowych kompleksowa rozprawe poswiecong temu
fascynujacemu, acz zlozonemu ziawisku spoleczno-kulturowo-religijnemu.

W zwigzku z powylszym jednoznacenie stwierdzam, ze prredstawiona przez magister Anne
Zalewsky praca w wysokim stopnia speinia wymogi stawiane rozprawie doktorskiej i w zwigzku z
powyiszym wrioskuje o dopuszezenie jej do kolejnych etapéw przewodu doktorskiego.

, Andrzej Betkot
TR S T .
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